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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ” 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
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वर्ष चोथे भा | फेब्रुवारी 


या अंकांतील जाहिराती 
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उ अत्तर लव्ह 
( रजिस्टडं ) 
वापरून खुगन्धाची मजा लुटा ! ! ! । 
निर्माते--गज,नन जनार्दन बोडस, सुबई र 
नश 


उत्तम छपाईसाठी 

| खलभ मुद्रणाठय 
येथें काम द्या. 

| २९१ शनवार, पुणें २ 


पुणे स्टॉकिस्ट्स-- गोडबोले, जोशी 
आणि कंपनी, २५८ बुधवार. 
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९3 
३ 
अन्नटंचाईच्या काळांत पोष्टिक अन्न पुरेसे मिळत नाहीं; ः 

कॉ 3 अ ची. को कोको 
साठे बिस्किटे, चॉकोलेट व कोको 
ती उणीव भरून काढतील, > 
कारखाना -साठे बिस्किट कंपनी-चॉकोलेट वक्‍्स, पुणें २ 
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: नवभारता 'च्या दुसऱ्या वर्षांच्या ( ऑक्टोबर १९४८ ते सप्टेंबर १९८९ ) बारा 
अकांचें उत्कृष्ट अधैकापडी बांधीव पुस्तक विक्रीस तयार असून म. आ. ने रु. पंधरा फक्त 
आल्यास ते राजे. बुक-पोस्टाने घरपांच पाठवू. व्ही. पी. ने पाढविळं जाणार नाहीं. 

व्यवस्थापक, “ नवभारत ? 
टिळक रोड, पुणे ब्र रर 
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- राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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विक्रीस तयार ! 


२ ४१.४%/१./"५०४€* तजे 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


वर्गणीदारांस सूचना 


(१) “नवभारत'चा अक दरमहा १ तारखेच्या आंत नियमितपणे काळजीपूवेक 
पोस्टांत टाकळा जातो. वगणीदारांस जर आपला अंक “५ तारखपर्यंत मिळाला नाही 
तर त्यांनीं प्रथम स्थानिक पोस्ट ऑफिसांत चोकशी करून नंतर आमचेकडे लिहावे. 
अक शिळ्क असला तरच पाठांवेळा जाईल. अंक न मिळाल्याबद्दह १० तारखेनंतर 
येणाऱ्या तक्रारीस उत्तर दिलें जाणार नाही. 

(२) वर्गणीदार कोणत्याहि महिन्यापासून होतां येतें. 

(३ ) पत्रव्यवहार करतांना नेहमीं अनुक्रम-नेवर अवश्य लिहावा. “ नवभारत * 
कचेरीतून दरमहा जो अंक रवाना होतो त्यावर पक्ष्याच्या वरच्या बाजूस डाब्या हाताला 
अनुक्रम-नेबर लिहिलेला असतो. 

(४) पत्ता बदलावयाचा असल्यास त्याबद्दलची सूचना कचेरीस २५ तारखे- 
पूर्वी मिळाली पाहिजे. त्यानंतर सूचना-पत्र आल्यास त्याची अमलबजावणी त्याच 
महिन्यांत न होतां पुढील महिन्यापासून केली जाईल. 

(५) ' नवभारत ? च्या कोणत्याहि एजंटास वगणी वसूल करण्याचा अधिकार 
नाहीं. त्यामुळें कचेरी व वगेणीदार या दोघांनाहि त्रास होतो व विलंब लागतो. 
म्हणून वर्गणी नेहमीं कचेरीकडे खालील पत्त्यावर पाठविण्याची कृपा करावी. 


व्यवस्थापक 
* नबभारत *, 
टिळक रोड, पुणें २ 
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जाहिरातींचे दर ठ 


सबंध पान अर्धे पान पाव पान 
एक वेळ ७५ ५० शप 
तीन वेळां ७० प्रत्येक खेपेस ४५ प्रत्येक खेपेस २० प्रत्येक खेपेस 
सहा वेळां ६५ डा ४०  )) २५ 
बारा वेळां ६० हा ३५  ,), २० 
पाव पानापेक्षां कमी जाहिरात स्वीकारळी जात नाहीं, 
कव्हर पान नं. ४ प्रत्येक वेळेस ५० रुपये 


११ 


कव्हर पाननें. २ व ३ ,» ,) २० रुपये 
(१) सर्वे जाहिराती ' जाहिराती व जाहिरातदार ' या सद्रांत छापल्या जातात 
(२) शक्‍य अतेल त्या वेळेस जाहिरातदारांचा थोडक्यांत परिचय देण्याची 
स्वीकारळेली आहे, पद्धत 
(३) एक्का पानांत दोन कॉलम्स असतात. 
(४) पानाचा आकार ८|॥" > ५॥” 
व्यवस्थापक 
' नवभारत ! 
२९१ शनिवार, पुणे २ 
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१... 2. 
/ र ऱ्् त» 
तता ऱ्य 
%-._.>७9ळ% >» 
र्क शू 
॥>&”नवभारत क्ल 
'>ऱ्य धि ७०५ प ३०५९ 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रेथमाळेच्या विश्वस्तमंडळाचे मासिक 
फेब्रवारी 
ष् 


1 ह 


संचालक : श्री. शेकरराव देव 
संपादक-मंडळ 


आचार्य शॉ. दू. जावडेकर-आचार्य स. ज. भागवत - श्री. हरि कृष्ण मोहनी -प्रा. वि. म. बेडेकर 


का. संपादक 
वदव्य 
राजकारण आणि पक्षपध्दति श्री, बा. रं. सुंठणकर १-९ 
. सोन्दयेसमीक्षांची समीक्षा श्री. द. व्यं. पै. १०-२२ 
गीता, टिळक आणि गांधी ! सिद्धावस्था व व्यवहार- श्री. शंकरराव देव _ ९३-३२ 
ऐन रात्रिला सौ, संजीवनी मराठे ३२ 
कक्यावरी निष्ठा! | प्रा, वि. म« कुलकर्णी ३्रे 
भारताचे परराष्ट्रीय घोरण प्रा, मा. शं. भणगे  ' ३३-३८ 
राज्यसंस्था आणि धर्म-संस्कृति यांचे संबंध: ( परिसेवाद ) 
ग १ आजची युगभेरणा श्री, ना. ग, गोरे ३९-४२ 
२ आधुनिक लोकराज्याचे लक्षण श्री, दि. के, बेडेकर ४२-४४ 
विवाह हा एक ' जुगार ? आहे ! सौ, मुक्तावाड दीक्षित ४५-४८ 
गढगंजनांतील रस-आणि विरस प्रा. दे, अ, दाभोलकर ४९-५२ 
€ झोहपॅ-जन र श्री, शं. बा. जोशी ५२ 
सर्वोद्याला वाहिलेली महाराष्ट्रांतील एक अभिनव संस्था श्री. द. क. मोहनी ५३-५७ 
भारतीय तत्त्वज्ञानपरिषद्‌ : रॉप्य अधिवेशन प्रा दे, द, वाडेकर ५८-६४ 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


राजकारण आणि पक्षप ड् 


राजकारण आणि पक्षपद्धति यांचें इतके 
निकटचें साहचर्य आहे कीं, पक्ष हे॑ राजकारणाचे 
आधिभाज्य अंग आहे, अश्णी हढ समजूत झाली आहे. 
पक्षाशिवबाय राजकारण चालणार नाहीं; इतकेच नव्हे 
तर, लोकशाहीला विराधी पक्ष आवदयक असतात 
असा राजकारणाचा एक सिद्धान्त होऊन वसला 
आहे. त्यामुळें पक्षावांचून राजकारण चालणे शाक्य 
आहे किंवा नाहीं, याचा फारसा विचार करण्यांत येत 
नाहीं. पण गेल्या कांहीं वर्षांत कांहीं थोड्या विचार- 
वंतांनी या प्रश्नाकडे लक्ष द्यावयाला सुरुवात केली 
आहे पक्षावांचून ळोकशाही किंवा राजकारण 
चालणें दाक्य आहे काय ? आजपर्यंतच्या इतिहासाकडे 
दृष्टिक्षप केळा तर पक्षावांचून राजकारण चालणे 
शक्य आहे, असा निष्कब काढतां येतो. पक्ष ही 
संस्था गेल्या २-३ दशातकांतच राजकारणांत वावरू 
लागलेली दिसते. त्याच्यापूर्वी पक्षसंस्था अस्तित्वांत 
नव्हती. एका विशिष्ट काळांत ती जन्माला आती; 
तिचा प्रपंच चालला; आणि जशी ती आली, तक्षी 
ती निघूनहि जाणार आहे. 
पक्ष केव्हां उत्पन्न झाले? 
बर्नहेम या राज्य्ास्त्रज्ञाने असें प्रतिपादन कले 
आहे कीं, पक्ष ही संत्या धनिक राज्यकत्या वगाची 
संस्था असून त्या वगोबरोबरच ती उद्य पावळी आहे 
गैहॅमच्या या विधानाला इतिहासाचा पाठंब्रा आह्‌ 
भांडवलशाही युगावरोब्ररच राजकीय पक्ष जन्माला 
आले. हें युग सुरू होण्यापूवी पक्षांचे आत्ततत्व 
दृष्टोत्पत्तीस येत नाहीं, प्राचीन जगांत राजकोय पक्ष 
असल्या कोठेंच आढळांत येत नाही, ग्रीक 
लोकांच्या राजव्टींत किंबा रोमन साम्राज्यकाळा 
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पक्ष नव्हते. मध्ययुगांतहि त्यांचे अस्तित्व दृग्गोचर 
होत नाहीं. पूर्वीच्या काळीं पक्ष किंवा तट पडत 
असत, ते घर्मकारणांत पडत असत. पण राजकारणांत 
त्यांचे नांवहि ऐकू येत नसे. अर्थात्‌ घर्मकारणांतीळ 
पक्षमेद आणि राजकारणांतील पक्षमेंद यांत मूलत:च 
फरक आहे, हें सांगणें नकोच. इत्तिहासकाळांत राज. 
कारणांत प्रथम पक्ष दृग्गोचर व्हावयाला सुरुवात 
झाली, ती भांडवळदारवर्गाच्या उदयावरोब्ररच होय, 
मध्ययुग संपून अर्वाचीन युगाला प्रारंभ झाल्यानंतर 
युरोपखंडांत उदयोन्मुख भांडबलदारवर्गाने ज्या 


वेळीं सत्ता मिळविण्याकरितां स्थापित सत्तेविरुद्ध 


झगडा द्यावयाला सुरुवात केडी त्या वेळीं राजकीय 
पक्ष प्रथम उदयाला आले. इंग्लंडमध्ये प्युरिटन 
क्रांतीच्या वेळीं आणि फ्रान्समध्ये १७८९ च्या 
राज्यक्रांतीत राजकीय पक्ष जन्माला आले. हे पक्ष- 
सुद्धां प्रारंभी घार्मेक मतभेदावर आधारलेले होते. 
तो काळ असा होता कीं, राजकारणहि धमावर 
अवलंबून होतें. इंग्लंडमध्ये १६४२ नंतर राजा- 
विरुद्ध-पालेमेंट असा जो झगडा सुरूं झाला त्यांत 
पहिल्या चालूतचची बाजू घेणारे आणि राजाविरुद्ध 
पार्लमेंटची बाजु घेणारे, असे दोन तट पडले, राय 
लिस्ट आणि राऊण्डहेडूस अशीं नांवें त्यांना मिळाट! 
राऊण्डहेड्सच्य़ा पाठीशी उदयोन्मुख भांडवलदार 
वर्गांची शक्ति उभी होती, तसच या पक्षांत 
प्युरिटन पंथीयांचा भरणा होता. या पंथाच्या अनुया- 
यांच्या केस आंखूड कापण्याच्या पद्धतीवरूनच 
त्यांच्या पक्षाला राउंडहेड्स हें नांव मिळाळे हात 
त्यानंतर दुसऱ्या चाळूसच्या वेळीं ' पिटिशनस 
अरभॉरसे ) ( ३॥७॥०५७'8 ) असे दोन पक्ष 
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नबंधारतं 


निर्माण झाले, या पक्षांनाच पुढें "व्हिग' आणि 'टोरी' 
अर्शी नांवें पडलीं. या दोन्ही पक्षांत प्रार्भी धार्मिक 
मतभेद होतच. टोरी हे राजपक्षाच्या बाजूला होते 
आणि त्यांना 'राजाचा ईश्वरदत्त हक्क मान्य होता. 
व्हिंग पक्षाला पालेमेटर्चे त्रेष्ठत्व स्थापन करावयाचें 
होतें. पालेमेटच्या इतिहासांत व्हिग ब टोरी हेच 
आजच्या अर्थानें पहिळे राजकीय पक्ष होत. 
कॅजिनेटची पद्धति इंग्लंडमध्ये प्रथम तिसऱ्या विल्यमनें 
१६९६ मध्ये सुरू केली. फ्रान्सच्या १४ व्या लुई- 
बरोबर लढण्याकरितां त्यानें व्हिग मंत्रिमडळाच्या 
स्वाधीन सत्ता केळी. १९ व्या शतकांत व्हिग व 
टोरी यांचें "लिबरल? व 'कॉन्झरवेटिव्ह पक्षांत रूपांतर 
झालें. राजा विरुद्ध पाळेमेंट हा झगडा संपून राजाचे 
हक्क निश्चितपर्णे मयादित झाले. त्यानंतर राजकारणाची 
घोरणे आणि कार्यक्रम यांसंत्रंधींचे भेद हच 
पक्षभेदाचें कारण झालें. या भेदाळा अनुसरून 
पक्षाभावतीं तत्त्वप्रगाळी निमाण झाल्या; आ 
पक्षांनी विशिष्ट तत्त्वांना स्वतःला बांधून घेतलें 
इंग्लंडमधील हे दोन्ही पक्ष भांडवलशाहीचा 
पुरस्कार करणारे हाते. पुढें विसाव्या दातकाच्या 
प्रारंभी मांडवळशाहीला विरोध करणारा मजूर-पक्ष 
जन्माला आला. फरान्समध्ये सुद्धां फ्रेंच राज्य- 
क्रांतीच्या पोटीं राजकीय पक्षांचा जन्म झाला 
तेथेंहि राजा विरुद्ध प्रजा या झगड्यांतूनच पक्ष 
बाहेर आले, तसेंच राजकारणांतील डावे-उजवे हॅ 
भेद प्रथम या क्रांतीच्या वेळींच पुढें आले 


पाळरटर पद्धतीत राजकोय पक्षांचा प्रपंच सुरू 
झाला आणे अवाचीन लोकशाही पक्षोपपक्षांच्य 
साहाय्याने आपला संसार चालवू लागली, ही लोक- 
शाही आणि पक्षीय राजकारण यांचा अविभाज्य 
संबघ आहे, असा आभास निर्माण झाला. पक्षांच्या 
भुळांशी धननिष्ठ वगाचे राजकारण असतें, या व.- 
हॅमच्या विधानाचा पडताळा इतिहासांत सांपडतो 
भांडवळशाहीमरोबर पक्षपद्धाते जन्माला आढी 
आहे; आणि भांडवलदाहीच्या अस्ताभरोबर या 
पद्धतीचाहि अस्त होणार आहे, असें सांगणे म्हणजे 
बनेहॅमच्या विधानाचा क्रमप्रात्त तार्किक परिणाम 
आहे. हें जर मान्य केळे तर भविष्यकाळीं पक्ष- 
पद्धतीशिवाय राजकारण चालणे शक्‍ब आहे, हें 
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ग्रहीत घरून चालावयाला कांहीं हरकत नाही. मांडवलं- 
शाही आतां अस्तंगत होण्याच्या पंथाला लागली आहे 
पाहृल्या महायुद्धानंतर मांडवडशाहीचा पाया हादरला 
असून कोलमड्टू लागलेली भांडवलशाही ' कितीहि 
यत्न केळा तरी पूवीच्या स्थितीला आणतां येणे 
अशक्य आहे, हे इातेहासानेंच सिद्ध केळें आहे 
खुद्द भांडवलदारवगालासुद्धां ह पट्ळें आहे 
माक्‍सनं भाडवलशाहीची मृत्युघंटा एका शतका- 
पूवा वाजविली होती. आतां फक्त कालाचाच प्रश्न 
आहे. आजच्या जागतिक राजकारणांत भांडवलदार 
ही शाक्ते केव्हांच मागें पडली आहे. आजच्या 
राजकारणाची सुर्वे भांडबलदारबगीच्या हाती आहेत 
अस म्हणतां येत नाहीं भाडवलदारांची जागा 
आता राजकारणी मुत्सद्द्यांनी धेतली आहे.भांडवलाचे 
माळक जाऊन त्यांच्या ठिकाणी राजकीय 
पक्षातील मुत्सद्दी आणि पुढारी आहे आहेंत 
पहिल्या महायुद्धानंतर जगाच्या राजकारणांत घडन 
आलेला हा बदल लक्षांत घेण्यासारखा आहे. या 
मदुलामुळ पक्ष ब विशेषतः पक्षाचे पुढारी यांना 
सवेश्रेष्ठ महत्त्व प्रात झालें. पूर्वीचे राजे आणि सम्राट 
यांची जागा आधुानेक काळांत पक्षनेत्यांनी घेतली 
हिटलर, मुसोलिनी, रूझवेल्ट आणि स्टलिन यांच 
उदाहरणें याला साक्ष आहेत गांधींसुद्धां याला 
अपवाद नाहींत. पण त्यांना यार्‍ची जाणीब होती 
आण त्याला आळा घालण्याचा ते प्रयत्न करीत 
सतच्या राजकारणाचा उदय 
भाडवल्याहच्या ऱहासाचा काळ अ 
दुसर्‌ एक गमक म्हणजे सेर आर्थ्क 
( 1815502-1011'0 ) तत्त्व निर्पयोगी ठरलें असून 
त्याची जागा आर्थेक नियोजनाने घेतळी आहे 
कोणत्या ना. कोणत्या स्वरूपांत नियोजन केल्या 
शिवाय आयक व्यवहार सुरळीतपणे चाळवितां येत 
नाहात, अत्ता अनुभव आढा आहे. नियोननाठ 
महत्व आल्यामुळ ते चालविणाऱ्या सत्तेला अधिक 
महृत्त्व प्रात होणे साहजिकच आहि त्यामुळें 
राजकारणा केद्र भांडबळ्शाहीवल्न ढळून तें सत्तेवर 
आधाष्ठत झाले आहे. सारें राजकारण पूर्वी क्धी- 


1 झाल नव्हते एवढद्या प्रमाणांत सत्तेभोंवती 


ला याचे 
व्यवहाराचे 


केदित झालें आहे. भांडवलशाही राजकारणाऐवर्जी. 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


राजकारण आणि पक्षपद्धाति 


सत्तेच्या राजकारणाला केंद्रीय महत्व आलें आहे. 
र[जकारण आणि सत्ताकारण हीं. एकरूप झालीं 
आहेत. त्यामुळें सत्तेने राजकारण भ्रष्ट झाळें आहे. 
आज राजकारणाला सवंत्र जी भ्रष्टता आली आहे, 
दी सत्ताभिलाषामुळें होय, राजकारणांतील या बदल- 
त्या स्वरूपाबरोबर आणखीहि एक घटना घट्टून 
थत आहे. ती म्हणजे डावे -उजवे गट यांतील भेद 
नष्ट होत आहेत हो. राजकारणांतील डाव्या-उजव्या 
कळ्या भांडवळ्शाहींतच उद्‌भवल्या. फ्रेंच राज्य- 
क्रांतीत त्या निमाण झाल्या आणि भांडबलशाही- 
बरोबर वाढत गेल्या, जुनी व्यवस्था व जुन्या 
परंपरा टिकविगें, हें उजव्यांचे कार्य ठरळें, आणि 
त्यांच्यांत बदल घडवून आणणें; हे डाव्यांचें राज- 
कारण अनलें. आज डावे-उजवे असे तीन्न मतभेद 
असण्याची परिस्थिति राहिली नाही. जुनी व्यवस्था 
बदलली पाहिजे यात्रद्वळ डावे व उजवे या दोघांतहि 
ऐकमत्य आहे. भांडवलशाही नाहींशी करून त्या 
डिकार्णी समाजवादाची प्रस्थापना करण्याच्या ध्येयाने 
डावे प्रेरित झाळे होते. समाजवाद आला पाहिजे, हें 
घहतेक सवीना आज मान्य झाळें आहे. मतमेद 
आहित ते समाजवाद कोणत्या स्वरूपाचा असावा 
आणि जो कसा व कोणत्या मागानी आणावा या- 
त्रिष्र्यांच आहि. फरक आहे तो ( त _3”शि'हा0९ 


० १९४1९९३ ) तरतमविघषयक आहे. डावे का 
उजवे हा आजच्या जगाचा प्रश्न नाही. लोकशाई 


की हुकूमद्याही हा प्रश्न आज साऱ्या जगाला मेड- 
सावीत आहे. या प्रश्नावरच जगाचे भवितव्य 
अवलंबून आहे. हुकूमशाहाचं फार मोठें सेकट जगावर 
आज कोतळूं पहात आहे. आणि हुकूमशाहीचा 
प्रतिरोध करावयाला आजची लोकशाही असमर्थ 
ठरत आहे. त्यामुळें लोकशाही जर जगवावयाची 
असेळ तर तिच्यांत अवश्य ते फेरफार करणें 
निकडीचे झाळें आहे. लोकशाहीची पुनरचना करणे 
आज अपरिहार्य झालें आहे. 

पक्षपद्धतीचा विचार करतांना या सव घटना 
विचारांत वेगें अवश्य आहे. 
५ सासाजिक करोरा *चा इापेह।स 

आदी राज्यव्यवस्था कशी असावी, हा प्रश्न 
अगदी प्राचीनकालापासून मानवजातीपुढें उमा आहे. 


अनुक्रमणिका 


11) 


मोठमोठ्या विचारवंतांनी आणि तत्त्वज्ञानी समाजाचा 
कारभार कसा चालावा, व्यक्ति आणि समाज यांचे 
संत्रंय कसे असावेत, शासनपद्धतीचें स्वरूप कोणते, 
इत्यादि प्रश्नांची चचा केली आहि. त्यांत प्रामुख्याने 
ज्ासनसंस्थेंत व्यक्तीचा भाग कोणता असावा 
आणि तो यशस्वी रीतीने तिला कसा उचलतां येईल 
यासंब्रेधी विचार झाला आहे. राज्यसंस्था ही लोक 
शाही स्वरूपाची असावी हा आदर्श प्राचीनकाळा- 
पासून मानवापुढें ठेवण्यांत आला आहि. इतकेंच 
नव्हे तर प्राथमिक स्वरूपाची लोकशाही प्राचीन 
जगांत अस्तित्वांत होती. ग्रीसमधील नगरराज्यं 
आणि हिंदुस्थानांतील व चीनमधील गणराज्ये ही 
मानवी प्रज्ञेने शोधून काढलेळी पहिली लोकशाही 
होय. इतिहासाच्या ओघाबरोबर प्राथमिक लोकशाह्या 
लुप्त झाल्या आणि लोकांच्या हातांतील सत्ता ह्रा- 
वून घेणाऱ्या निरनिराळ्या प्रकारच्या शाह्या जन्माला 
आल्या. मध्ययुगाचा इतिहास हा या शाह्यांचा 
इतिहास होय. मध्ययुगांतील मानव हा धमेगुरु, 
सरंजामदार, मिरासदार, राजा वगेरेंचा गुलाम होता. 
पण मध्ययुगाच्या अखेरीत युरोपमधील मानव 
गुलामीच्या शृंखला तोडण्यास उद्युक्त झाला, मध्य- 
युगाच्या अखेरीस मुक्त होऊं इच्छिगाऱ्या या मानवा- 
नें जो झगडा सुं केला, त्याचे स्वर्य धेसत्ता 
विरुद्ध भोतिकसत्ता, इंध्ररवाद विरुद्ध मानवतावाद, 
श्रद्धा विरुद्ध बुद्धि, अज्ञान विरुद्ध विज्ञान असें 
विविध होतें, या झगड्यांतून मानवाचे पुनरुज्ञीवन 
झालें, या पुनरुज्ीवनाभरोबर प्राचीन लोकशाहीच्या 
आदरशांचिंहि पुनरुजीवन झालें. याच काळांत विविध 
राष्ट्रांचा जन्म झाला. या राष्ट्रांची राज्यव्यवस्था 
कशी असावी याचा विचार ज्या वेळी सुरूं झाला, 
त्या वेळी ग्रीक लोकशाहीपासून प्रेरणा मिळविण्याचा 
प्रयत्न होणें साहजिकच होते.नगरांतील लोकांना एकत्र 
जमून निणेय घेणे सहजसाध्य होते. पण अवाचीन 
ष्रें दी विस्ताराने आणि लोकसंख्येने फार मोठीं 
असल्यामुळें, तेथे लोकशाही कक्षी आणावी, हा प्रश्न 
निचारबंतांपुढे उसा राहिला. प्राचीन ग्रासनध्य प्रत्यक 
नागरिकाला कारभारांत भाग १ता वण शाक्य हे!त 
पण या नव्या राष्ट्रांत प्रजाजनांना भाग कला घेतां 
येईल यासंत्रंधी विचार सुरू झाला, त्याक|रता साधन 
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द्वारा प्राज्षषाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


म्हणून प्रातिनिधिक पद्धति अस्तित्वांत आली, या 
प्रातिनिधिक पद्धतीचे समथन करण्याकरतां राजकीय 
तत्त्वप्रणाली निमोण झाल्या, सामान्यतः सर्वे तत्त्व- 
प्रणालीच्या मुळाशी प्रारंभी सामाजिक कराराचे 
तस्व होते असे आढळून येते. सामाजिक कराराचे हे 
तत्त्व निरनिराळ्या पद्धतीर्ना मांडण्यांत येत होतं. 
हूकर, होंवूस, लॉक, लख्सो वगेरे तत्त्ववेच्यांनीं 
आपापल्या परीनें या तत्त्वाचा पुरस्कार केला. 

रिचड हूकर हा १७ व्या शतकांत होऊन गेलेला 
इंग्रज तत्त्ववेत्ता इंग्लडच्या राजकीय तत्त्वज्ञानाचा 
प्रस्थापक समजला जातो. त्याने प्रथम साध्या 
स्वरांत सामाजिक कराराचे तत्त्व ग्रथित केलें, 
त्याच्या पूर्वी बॉडिन या फ्रेंच तत्त्वज्ञान्यांने सामाजिक 
कराराची कल्पना सूचित केळी होती. मध्ययुगांत 
थॉमस अंक्विनास या पंडिताने सामाजिक कराराची 
कल्पना बीजहूपाने मांडली होती. दुष्ट सरकार कायदे- 
शीर मागीनी बदलण्याचा लोकांचा हक्क आहे, हें 
त्याने सांगितलें. बॉंडिननें सूचित केलेली कल्पना 
ग्रोटिअसच्यामाफत परंपरेने युरोपीय राज्यक्नास्रांत 
बद्धमूळ झाली, इंग्लंडमध्ये हूकर, हॉव्स आणि लॉक 
यांनीं ती उचलून घरडी. फ्रान्समध्ये ख्सोर्ने तिला 
भव्य स्वरूप दिलें. 

हूकरपुढे जो प्रश्न उभा होता ता म्हणजे कील्व्हिन- 
बादाळा करस मागें हटवावे हा होय. कल्व्हिनच्या 
अनुयायांचा राजसत्तेला असणारा विरोध मोडून 
काढण्याकरितां त्याला भोतिक उपपात्ति शोधून 
काढाबी लागली, मानवजात आपल्या मूळच्या 
नेसर्गिक अवस्थेतून उत्क्रान्त कशी झाली, याविषयीं 
समाधानकारक उपपत्ति लावल्याविना राज्यसंस्थेचा 
उगम कसा झाला, याचा उलगडा होत नव्हता. 
म्हणून तत्त्ववेत्ते अशी उपपात्ति मांडण्याच्या प्रयत्नांत 
होते, विकासबादारचे तत्त्व त्या काळी प्रश्यपित झाले 
नव्हते, नव्या युगाच्या पुरस्क्रत्यांना राजाच्या इंश्वर- 
दत्त हक्काशीं सामना द्यावयाचा होता, त्यामुळे राज्य- 
संस्थेचा उगम आधिदेविक कारणांनी झाळा नसून 
आधिभौतिक कारणांनी झाला, हें सिद्ध करगे 
अवडय़ होतें, म्हणून ज्या नवीन उपपत्ती आल्या 
त्यांच्या मुळाशी भो/तिक कारणभीमांसा होती. 
त्याकरितां वुद्धिवादाची कांस धरणे अवद्य होतें. 


अनुक्रमणिका 


हूकर हा स्वतः धार्थिक प्रवक्ता असूनसुद्धा त्याला 
सांगावे लागळें कौ, प्रत्येक वावतींत घमेग्रेथांचा 
आधार घेगें चुझीचे आहे. इंश्वराने प्रत्येक गोष्टीच 
भवितव्य नेमूनच ठेवलेले आहे, असं नाही. स्थळ- 
कालाला अनुसरून आपल्या वुद्धीप्रमागे आपला मागे 
ठरविण्याचे स्वातंत्य मानवाळा असते. सामाजिक 
जीवन जगण्याची सहजप्रश्वत्ति मानवांत असल्यामुळे 
समाज उभा राहतो आणि स्नेहमावनेच्या वंधा पुळे 
समाजाची घारणा होते, समाजसंस्थेच्या मुळाशी गुपत 
किंवा उघड सामाजिक करार असतो--म्हणजेच 
समाजसंस्था लोकांच्या संमतीवर उभ्या असतात, 
असें त्यांचे मत होते. हूकरच्या पद्धतीत वुद्धिव 
संमति यांना महत्त्व आहे, त्याने समाजिक कराराच्या 
तत्वाचा अधिक ऊहापोह केला नाहीं. होब्सने 
हूकरच्यापुढें जाऊन सामाजिक कराराच्या कल्पनेला 
निश्चित अंथ प्राप्त करून दिळा. होब्सची पद्धति 
तकानिष्ठ आहे. त्याच्या मते, मानवाच्या प्रारंभीच्या 
नसाक अवस्थेमध्ये तीन्न स्वातंत्र्यांकांक्षा व आत्म- 
रक्षणाची सहजप्रत्रत्ति असते, यामुळें माणसामाणसांत 
सतत झगडा चाळूं असतो. सगळ्यांविरुद्ध सगळ्यांचे 
युद-( छ॥ ०! ४] घटा ४]] )-्ही 
माणसाची निसर्गसिद्ध अवस्था असते. या अवस्थेंत 
न्याय आगि सुव्यवस्था यांचा अभाव असतो, ती 
माजात प्रस्थापित करण्याची आवडइयकता भासे 
ढागते. आणि मग लोक एकत्र जमतात व तंबीच्यी 
उसतोने आपले राज्यकते ( कोणी एक व्याक्ते असो 
किवा संस्था असो ) निमोण 
समाजावर अधिकार चालवि 
निमाण करतो. हॉव्सच्या पद्धती. 
टेण्यापुरतेंच लोकांना स्वातंत्य अ 


र्दी, तो अनियंत्रित- 
छोकांच्या करारांत तो 
ह मोड पन्न झाला, कॉ जनतेचा 
शस सघुशत येतो आणि तो हुकूमशहा बनू 
दाकतो, समाजांत अव्यवस्था आणि अराजक 


माजेळ या भीतीने हॉ प 
हाब्सने राज्यसंस्था सर्वेसामध 
वान्‌ करून ठेविली, पो 


होब्सच्या पद्धतीचा विर 

वी 112 
म्हणजे ती ठ 

इंणञञ ती व्यक्तिवादावर आधारलेली होती. त्या- 


2: 
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राजकारण आणि पक्षपद्धति 


मुळें सर्वकष राज्ययंत्राच्या छत्राखाली सुद्धां 
व्याक्तिस्वातंत्र्याची बूज त्यानें राखळी होती. दुसरी 
महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे राज्यसंस्था ही माणसानेच 
निर्माण केली आहे, समाजसंस्था मानवानोर्मित आहे, 
हा क्रान्तिकारक विचार त्याने मांडला. हॉव्सने 
क्रॉमवेळ आणि दुसरा चाळेस यांच्या राजवटींना 
तास्विक वेठक [नैसा'ण करून ठेवली. 
। (३९९1) ॥/1]] ची गूढ कटपना 

१८ व्या दातकाच्या इंग्लंडच्या पालेमेटरी लोक- 
शाहींची तास्वक पारवेभूमि लाकच्या विचारसरणीने 
निर्माण केली. लोकनें सामाजिक कराराच्या कल्पनेला 
आधिक लोकानुवती स्वरूप दिलें, ळकच्या पध्दतीत 
हॉब्सच्या पद्धतीप्रमाणे राज्यकते निवडून दिल्यानंतर 
जनता आपला हक्क गमावून असत नाहीं. सामाजिक 
करारांत राज्यकर्ताहि भागीदार अततो. त्या करारांत 
जनता आणि राज्यकर्ता या दोघांचीहि संमति 
अनुस्यूत असते. राज्यकती कराराचा भंग करू 
लागला, विश्वासास अपात्र ठरला तर त्याला बदल- 
ण्याचा अधिकार लाकने लोकांकरितां राखून ठेवला. 
सार्वजानिक हित ? ( 100112 ४००१ ) हें लाकनें 
राज्यसंस्थेचें ध्येय ठरविलें. लाकच्या पद्धत!ने प्राति- 
निघिक राज्यपद्धतीचा पुरस्कार केला, या पद्धतीच्या 
साहाय्यानं, सामाजिक करार हा सतत पाळतां येणे 
शक्‍य आहे, अद्यी कल्पना आली. 

लाकनंतर सामाजिक कराराला रूसोनें मव्योदात्त 
स्वरूप प्राप्त करून देले, ख्सोने सामाजिक कराराच्या 
कल्पनेचे विस्तृत लोकशाहीकरण केलें. ढोक सार्वभोम 
असतात हें तत्त्व प्रस्थापित करून लोकशाहीचा पाया 
त्यानें मजबूत केला, पण त्याबरोबरच त्याच्या 
विचारसरणीने अभावितपणे लोकशाहीच्या मानेवर 
हुकूमशाहीचे जू बसविलें. सामाजेक कराराला 
जनतेची सार्वमोम इच्छा त्यानें आवदप्रक मानली 
सादमोमसत्ता अंतिमतः जनतेच्याच हार्ती असते, 
हे सांगून त्याने लोकशाहीचा पुढचा मार्ग 
मोकळा करून दिला, पण त्यावरामरच त्यानं 
५ जनरल वबुइल *-( जथ्ाहा'8] ॥1]) ची गूढ 
कल्पना मांडरन लाकदाहीच्या व्यबहारांत गोवळ 
निर्मांण करून ठेवला, र्सोवर हाब्स आणि लाकर्‍या 
दोघांच्याहि विचारांचा परिणाम झाला आहे. ख्सोने 


अनुक्रमणिका 


खूक्तांतळा पुरुष ज्याप्रमाणें विश्व 


रः. 


हॉव्पतप्रमागे राज्यसंस्थेच्या हाती अनियंत्रित सत्ता दिळी 
आणि लाकप्रमाे साबंभोमत्व लोकांच्या हाती दिलें 
लॉकचे राज्ययंत्र हे केवळ लोकांच्या इच्छा 
अमलांत आणणारे यंत्र असते. ते आत्रिक लोकानु- 
वर्गी आहे. पग ख्सोचें राज्ययंत्र लोकांवेक्षां वेगळे 
असूनहि आधिक कतृत्वशाळी व कतुमकर्तुम्‌ आहे. 
प्रत्यक व्याक्ते जन्मत:च स्वतंत्र आणि समान आहे, 
असं म्हणत म्हणत त्याने समाजाच्या समुदायदाक्ती- 
वर्‌ सर्व भर दिळा आहि. व्यक्तीपेक्षा समुदायक्ञाक्ते 
त्याने श्रे मानिडी, त्यांने सामुदायिक आत्मा-समाज - 
पुरुषे-कार्टपला. प्रत्येक व्यक्तीच्या आकांक्षा आणि हक्क 
या समाजपुरुआांत विळीन झालेल्या असतात. या 
सप्राजपुर्धाचा आविष्कार सामान्य इच्छे- 
( (१९11९1) १४५[]) ) च्या द्वारे हात असतो. पुरुष- 
व्यापून “ दशां- 
गुळें उरला ”, त्याप्रमाणेंच र्सोची जसाटाधचा 
१1]] संव लोकांच्या इच्छा व्यापून सुद्धां त्यांपेज्ञांहि 
आधिक व्यापक आणि वेगळी आहे. तिच्या पोटी 
जनता येते ती केवळ आज्ञाधारक म्हणूनच. ही 
: जनरल वुडइल ? समाजाची नियत्रक असते. आणि 
केव्हांहि ती समाजाचें कल्याणच करीत असते. ती 
कर्वीदि चुकत नाहीं, ' जनरळ वुइल च्या कल्पनेने 
रूसोनें आंपल्या राजक्रीय तत्त्वज्ञानांत गूढ तत्त्व 
आणलें आणि त्यांवरोबरच व्यक्तीला तिचा दात 
त्रनविलें 
सताबरोवर सत्तचाहे दान ! 

रूसोला इश्वरदत्त इक्काला तोंड द्यावयाचें होते. 
तसेंच व्यक्तीच्या स्वार्थयरायण वृत्तीला आळा कसा 
घालावा, ह्या प्रश्नहि त्याला भेडसावीत हाता, समाज- 
सघ आणि त्याची स्वतंत्र इच्छा हीं कल्पून हे 
दीन्ही प्रश्न सोडविण्याचा त्यानें प्रयत्न केला. रूसो 
हा आधुनिक लोकशाहीचा जनक समजला जातो, 
पण त्याने लोकशाहीची जी तत्त्वप्रगाळी मांडली, 
तीमुळे लोकशाहीच्या जन्मकाळींच तिच्यांत दोष 
निवीण ज्ञाळा, सामाजिक करार म्हणजे ळोकांनी 
आपल्या हातांतील सत्ता राज्यकत्योच्या हातांत 
देण्याचा करार, असा त्यांचा अर्थ . त्या, 
लोक सावभीाम झाले खरे; पण हँ सावेमोमत्व 
सत्तेचे दान दुसऱ्याच्या हाती देण्यापुरतेंच ठरले, 
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नवभारत 


सामाजिक करारांतून प्रतिनिधीला सत्तासंक्रमणा- 
( 17)टेलेडछ्ठा ०0... 0० 3-चे तत्त्व 
लोकशाहीत निर्माण झालें. सामाजिक करारागे 
जनतेचे. अधिष्ठान मान्य केळे. पण तै व्यवहारांत 
कसे अस्तित्वांत आणावयाचे, हा प्रश्न उभा राहिला 
त्या वेळीं लोकांनी प्रातिनिथि निवडून द्यावयाचे 
आणि त्यांनी राज्यकारभार चाल्वावयाचा, असा 
माग शोधून काढण्यांत आला. म्हणजे लोकांनी 
आपली सत्ता प्रतिनिधींच्या हातांत सुपूदे करावयाची 
व त्यांच्यामाफत लोकशाही चालावयांची. लोकश्याही 
चालविण्याचा दुसरा मार्ग त्या काळीं सांपट्ट शकला 
नाहीं, स्वतः रूसोला मोठमोठ्या राष्ट्रांपेक्षां ग्रीक 
नगरराज्ये आधिक पसंत होतीं. त्या नगरराज्यांच्या 
बतावर लोकशाही अस्तित्वांत आणावी, अशे त्याला 
वाटत असे, पण ख्तोच्या या म्हणण्याकडे कोणीं 
लक्ष दिळ नाही, त्याऐवजी अर्वाचीन लोकशाही 
पाढमटरी पद्धतीला बरोबर घेऊनच जन्माला आली. 
' पाहूमंटरी लोकशाहीचा आधार प्रातिनिधिक राज्य- 
पध्दाते हा आहे. या पद्धतीमुळे, विशिष्ट कालावधी- 
नंतर म्हणजे निवडणुका ज्या वेळी होतात त्या वेळी 
प्रातानिधींच्या हातावर सत्तेचे दान सोडणे, एवढ्या- 


पुरतीच ब्यवहारतः लोकशाही मर्यादित झाली. 
प्रतिनिधी निवडून दिल्यानेतर त्यांच्यावर मते 


देणाऱ्यांचा अधिकार नसतो, कोणत्याहि कारणावरून 
ल्याळा परत घोळावण्याचा अधिकार लोकांना नसतो. 
सत्तेचा मालक खऱ्या अर्थाने प्रतिनिधीच बनतो 
जनतेच सावंभात्व असतं तं फक्त मंतदानापुरतच 
सतावरोवर सत्तेचेह्रि दान ती करते, आणि पुटे 
सला पारखी होते. म्ह'णून प्रातिनिधिक पध्दतीत 
सत्ता जनतेच्या हातांत नसते तर जनतेकरितां 
प्रतिनिधांच्या हातांत ती सोंयाविळा जाते. लोकांचे 
लोकांनीं चाळावरेळेळें आणि ळोकांकरेतां चालवि- 
ळेळें राज्य या ळोकद्लाहीच्या समान्य व्याख्येत 
सुद्धां सत्तादानाची ही कल्पना अंतभूत आहिच. 


ळोकांकरितां राज्य म्हणजे लोकांच्या वतीने कांही 
ठराविक लोकांनीं राज्याची सत्ता चाळबावयाची. 


तत्तेच संक्रमण आणि ळोकांकरितां राज्य या कल्पनां- 
मुळे आधुनिक लोकशाही ही अभावात्मक झाली आहे, 


| अनुक्रमणिका 


लोकशाही राज्यांत खऱ्या लोकसत्तेचा अभाव 
(देसून येतो 

१६ व्या शतकांत सामाजिक कराराचा सि न्त 
"टाळण्यात आला. पण त्यामुळें सत्तासक्रमणाचे तत्व 
लोकशाहात बद्धमूळल होऊन बसलें लोकशाहीत 
अरलल्या सत्तासक्रमणाच्या तत्त्वामुळ लाकाच्या वतान 
राज्य , चालविण्याच्या हेतूनें राजकारणांत पक्षांचा 
ताडुमाव झाला, लोकशाहीत पक्षपद्धति रूढ झाली 
परातानाधक पद्धतीला जे मूत स्वरूप आढे तं 
पक्षपद्धतांत होय. निरानेराळे पक्ष नमाण झाले, आणि 
जा पक्ष बहुमत मिळवू शकतो त्याच्या हातीच राज्याची 
तूच जावयाची, असें निश्चित झाडें त्यामुळें बहुमत- 
वाला 'पक्ष हा सत्तेचा मालक होता त्यामुळें वहमत 
।भळावेण्याकरितां म्हणजेच सत्ता मिळविण्याकरिता 


॥नर|नराळ्या पक्षांत स्पर्धा चाळू  अतते 
ळोकशादीचे राजकारण म्हणजे सत्ता मिळविण्या 


राजकारण, असे स्वरूप आठे आणि येथेच लोक 
शाहीच्या ऱ्हासाला प्रारंभ झाला. पक्षपद्ध' तीमुळे आधे 
काराहूढ पक्षच सत्तेचे मालक वने म्हणजे अखेरीस 
जनतेची सत्ता पक्षांच्या हातांत गठढा, जनतेची सत्ता 
दस्कावून पक्षच सावमोम झाले 
पक्षपद्धा त ढाकशाहीला विघातक 
पक्षापक्षात सत्तकरितां स्म्घा ठागल्याने ब 
पळवण्यकरितां प्रत्येक पक्षाची धडपड सुं 
प्रत्येक पक्ष आपल्यासमोर विशिष्ट म 
अपभता 
सत्ता हवी असते. का यंक्रना 


तील त्या सर्वे ऱ्यावाईट मागाचा अवलंब करो 
अवदय असते. वहुमत मळविण्याकरितां ग 
वतःच्या ब्राजूला वळवून घेणें अव 
तडाखेग्रेद आगि 


साठा त्याढा 
हया पूतासाठी जरूर पड 


याच्यांतील क्षुद्र 


त्याद उह्ीपित 
तात, त्याकरितां प्रभावी बय व ६ त्या ाग 


ठेत्वशाक्ते उपदे 
अणावा लागते. ज्याच्याज ग 
त [नवडून यण्याची 
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राजकारण आणि पक्षपद्धाति 


असल्यामुळे ळोकजाहीचे अधःपतन प्रचारबाजींत 
झालें. लोकांच्या अज्ञानाचा शक्‍य तितका अधिक 
फायदा घेण्याकडे प्रश्नात वाढली,निवडणुकांच्या पद्धतीत 
वुद्धीऐवजी भावना आणि विकार यांना प्राधान्य 
मिळतें आणि साध्याऐवर्जी साधनावरच सर्व भर दिला 
जातो. साधनें कोणतींहि वापरली, तरी त्याला हरकत 
नसते. त्यामुळें नीतीऐव्जी अर्नातीला वाव अधिक 
मिळाला आणि प्रचार साधनांमुळे जनतेची दिशाभूल 
होऊ लागली.लोकांना शिक्षण किंवा प्रबोधन मिळण्या 
ऐवजीं पक्षांच्या भलत्यासलत्या प्रचाराला जनत 
वळी पडूं लागली. लोकांची पातळी वाढण्याचें ब्राजू- 
लाच राहून त्यांचें समुदायांत आणि झुंडीत रूपांतर 
होऊं लागलें. अखेरीस लोकशाहाचें ख्पांतर झुंडी 
शाहॉत झालें. 

पक्षपद्धतीचा दुसरा दोष म्हणजे तींत व्यक्तोला 
स्थान नाहीं हा होय. व्याक्तिनिष्ठेणेवजी पक्षानेष्रेळाच 
सर्व महत्त्व असते. आणि तो पक्ष ज्या वगींची जाजू 
घेत असतो त्या वगाविषयींच्या निष्ठेळा प्राधान्य 
असावें लागते. त्यामुळें वर्गनिप्ठा आणि पक्षानिप्रा 
या व्यक्तित्वाला झांकून टाकतात, राज्ययंत्र प्रचळ 
असल्यामुळें व्याक्ते ही असहाय्य आणि हतबल 
असते. म्हणून तिला कोणत्या ना कोणत्या पक्षाला 
शरण गेल्याखेरीज गत्यंतर नसते. आधाराकारतां 
म्हणून ब्याक्ते पक्षांत सामील होते. आणि तिथे 
तिच्या व्याक्तित्वाचा लोप होतो. पक्षामुळे व्यक्तीचा 
आत्मविश्वास नष्ट होत असतो. पक्षानष्ठेमुळें व्याक्तित्त 
स्फुरण पावू शकत नाहीं, व्यक्तीचा अहंकार हा 
पक्षाच्या अहंकारांत लुप्तप्राय होऊन जातो. 
त्यामुळें या लोकशाद्दीदून निर्माण झाळेळा मानत 
हा दुबळा आणि असमर्थ झाला आहे. 

पक्षपद्धति लोकशाहीला अखेरीस घातक ठरते,याचे 
कारण, छोकशाहीच्या नांवाखाली पक्षच सत्ता बळका- 
वून बसतात, हें होय लोकशाही व्यवहारांत आणण्या. 
करितां अ तंत्र उपयोगांत आलें त्यानेच लोकशाह) 
बाजूला सारली गेळी. पक्षपद्धतीमुळें जनतेचे साब 
भोमत्व पक्षाच्या हाती जातें, सत्तेचा ताभा पक्षाकडे 
गेल्यामुळें जनता स्वातंत्य आणि सत्ता यांना पारख 
होते. शेवटी पक्ष म्हणजे पक्षाचा अधिकारार्ढ गट 
आणि अस्ेरीस पक्षनेता याच्याच हातांत अंतिम 
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तत्ता जाते. पक्षनेत्याच्या सामरथ्यांपुढें पक्षाचा 
सामान्य सभासद दुवळा ठरतो. पक्षपद्धतीमध्ये 
प्रत्येक नेता हा कतीजास्त प्रमाणांत हुकुमशहाच 
असतो. हिंटूलर, मुसोलिनी किंवा स्टॅलिन हेच 
हुकूमशहा आहेत असें नव्हे, तर चेंवरळेन, चर्चिल, 
रूझवेल्ट, अटली, द्रूमन, महात्मा गांची, जीना, 
पं. नेहरू हेतुद्धां आपापल्या पक्षाचे हुकूमशहा न 
होत, आधुनिक काळाचे महान्‌ हुकूमशहा प६&- 
पद्धतींवूनच निर्माण झाळे आहेत आणि पक्ष- 
पद्धतीमुळेंच आधुनिक काळांत हुकुमशाहीचें उत्था- 
पन झालें आहे. लोकशाहीचे हुकुमश्ाहींत पर्यवसान 
व्हावयाला पक्षपद्धतीच कारणीभूत झाली आहि. 
गेल्या तास वर्षीचा जगाचा इतिहास याला साक्षी 
आहे. 

पक्षाच्या संबंधानें आणखी एक गोष्ट लक्षांत 
घेणें अवश्य आहे. पक्ष म्हणजे जनता नव्हे. जगां- 
तीळ कोणताहि मोठ्यांतळा मोठा पक्ष घेतला तर, 
त्याच्या सभासदांची संख्या देशांतील संख्येचा 
केवळ एक अल्पसा भाग असते. कोणताहि पक्ष 
अखिल जनतेशी, इतकेंच नव्हे तर बहु- 
संख्य जनतेशी सुद्धा, एकरूप होऊं शकत 
नाहीं, म्हणून पक्ष हा केव्हांहि अल्पसंख्याक 
( 1111105 ) असतों. त्यामुळें पक्षाच्या हाती 
जाणारी सत्ता अल्पसंख्याकांच्याच हातांत केंद्रित 
हात असते. म्हणजे लोकशाहीचा बुरखा घेऊन 
पक्षपद्धति अल्पमताचेंच राज्य चालवीत असते, 


एकपक्षीय पद्धतीचा धोका 

पक्षपद्धतीच्या वा दोषाकडे बोट दाखवून अनेक 
पक्ष असण्याऐवजी एकच पक्ष असावा आणि 
राजकारण एकपक्षीयच असावें असें कोणी प्रति" 
पादन करतील तर, तें अधिक अपायकारक होईल. 
पक्षपद्धतीच्या दोषांना एकपक्षीय राज्य हा पीय 
नव्हे, एकपक्षीय राज्य म्हणजे एकाच पक्षाची उघड 
उघड हुकूपरशाही आणि जनतेचे दास्य होव, एका 
पक्षाचें राज्य म्हणजे सारी जनता, सारे स्त्रीपुरुष 
एकाच सांच्याचे वनविण्याचा अट्टहास आहे 
अश्या ठोकळेबाजीनें मानवाची प्रगाते तर होणार 
नाहीच; उलट, सारी.व्यक्ति मात्र राज्याची कायमची 
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नंबंभारत 


गुलाम होऊन बसेल. कम्युनिस्टांच्या निरनिराळ्या 
राजवर्टीते आज याचे अनुभव येत आहेत. कम्युनिस्टां- 
च्या राजवटी म्हणजे एकाच तामथ्यश्षाली पक्षाच्या 
नागड्या हुकुमद्ाह्या असून जनता त्यांची गुलाम 
चनळी आहे. फॅसिस्ट आणि कम्युनिस्ट यांच्या 
हुकुमशाहींत काळेंगोरें निवडतां येत नाहीं. दोन्ही 
सारख्याच भयानक स्वरूपाच्या आहेत. जगांत 
आजपर्यंत होऊन गेलेल्या कोणत्याहि हुकूमशहाला 
आणि जुलमी बादशहाला स्टीलिननें मार्गे टाकलें 
आहे. एकपक्षीय पद्धतीचा थोका हिंदुस्थानठ 
पोहोचण्याचा संभव निमाण होऊं पहात आहे 
आजच्या अधिकारारूढ कोंग्रेस पक्षाची महृत्त्वा- 
कांक्षा त्या दिशेन घांब घेण्याच्या सार्गावर आहे. 
प्रमुख कॉग्रेसजन एकपक्षीय पद्धतीचा पुरस्कार 
करतांना आढळतात. एक राष्ट्र, एक पक्ष, एक 
पुढारी या घोबगा आमच्या राजकारणांत जणू बद्धरू> 
झाल्या आहेत. कॉंग्रेसमधील या वाढत्या प्रत्रत्तील] 
आळा घालण्याकोरतां. तरी निदान आमच्या 
लोकसभांतून प्रळ असा विरोधी गट निमाज 
होण्याची आवद्यकता तात्रतेनं मासू लागळी आहे. 
आधुनिक लोकशाहीचे दुदेंन हें की, ती जन्माला 
येंतांनाच कांही. अवलक्षणें बरोबर घेऊन आली. 
त्यासुळें आज जगावर जे मोठें अरिष्ट पसरळें आहे, 
त्या अरिष्टाच्या भोवऱ्यांतून ते वोदेर पडायला असतम 
ठरत आहि. हुकूमद्याहीच्या आव्हानाला तिच्या. 
पारी आज़ समाधानकारक उत्तर नाहीं. लोकशाही 
जर आज समश्र आणि सिद्ध व्हावग्राची असेल, 
तर तिच्यांतील दोप्र प्रथम नादीसे झाळे पाहिजेत 
पक्षपद्धति हा लोकशाहीत शिरळेळा एक दोघ आहे 
हा दोघ काढून टाकण्याकरिता पक्षारशिवाय राजकारण 
चाळू शकते, ह॑ समजून बरतळें पाहिजे, लोकशाही 
आणि पक्षपद्धांते यांचा अविभाज्य संत्रंध नतून 
र्‍यांची भेत्री ही विशिष्ट काळापुरती आणि ठराविक 
अवस्थेपयेत असते, हे. ऐतिहासिक सत्य जाणून 
[तळे पाहिजे, कालांतराने राजकारणांत अशी एक 
ळ भेऊन ठेपते की, या दोहांची काडीमोड होणें, 
गतीच्या दृष्टीनं आवश्यक्र असते, 
केळेंच नाहीं, असं 
जनतेला राज- 


२4 
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इणण्याचा मावाथ येथ नादी, 
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कारणाची प्रेरणा देण्याचें आणि लोकशाहीचा प्रसार 
करण्याचें कार्य प्रारंमींच्या अवस्थेत पक्षपद्धतीने केलें 
आहि, त्रऱ्याच वेळां राजकीय प्रश्न सुस्पष्ट करण्याचे 
कार्य पक्षपद्धतीनें सावळे आहे. राज्यकारभाराबद्दल 
लोकांत उत्साह संचारनिण्याचें कार्य पक्षांच्या प्रचाराने 
केलें आहे हें नाकारतां येत नाहीं. निवडणुकीच्या 
निमित्ताने राजकीय प्रश्न बेळेविळीं पक्षोपपक्षांमार्फत 
जनतेपर्यंत पोहोचत आले आहेत, टदेंहि खरें आहे. 
पण आजच्या सर्वस्प्ी विप्लवाच्या काळांत पक्ष- 
पद्धति कुचकामी ठरत आहे. लोकशाही आज 
तवुद्ध झाळेटी दिसते. अश्या वेळीं पक्षपद्धति लोक 


गाहाचा मुक्तता करू राकल, अस वाटत नाहा, पक्ष - 


पद्धति लोकशाहीचे रक्षण करावयाला क्षी असमर्थ 
ठरत आहे, याचा प्रत्यय युद्धोत्तर फ्रान्समध्ये अनु 
भवाला येत आहे. पक्षपद्धतीने निर्माण केलेल्या 
अप्रत्यक्ष लोकशाहीमुळें जनता राजकारणाच्या क्षेत्रा - 
यासून दूर राहिळी आहे. लोकशाहीचे केंद्र जनते- 
वरून निघून अं पक्षावर गेळें आहे, ते पक्षावर्न 
जनतेत अवतीरणण झालें पाहिजे, म्हणजे लोकशाटी 
प्रत्यक्ष झाळी पाहिजे, लोकशाही चें खरेखुरे अधिष्ठान 
जी जनता, तिला तिची हक्काची जागा मिळाठळी 
पाहिजे, अज्ञा साधनांचा आणि उपायांचा अबलंत 
केला पाहिजे कीं, ज्यामुळें सत्ता जनतेच्या हातांत 
सदेव खेळत राहील. त्याच वेळीं प्रत्यक्ष लोकश्ाटी 
अबतीणे होईल. आजच्या विप्लबांतून जर लोकशाही - 
ची सुटका व्हावयाची असेल तर, हाच मार्ग पत्क- 
रावा लागेळ, आजच्या बिकट परिस्थितीतून जनताच 
बाहेर पडण्याचा मार्गे काढू शकेल, पक्ष हे तिच्या 
मागोतील अडथळे होऊं लागले आहेत. राजकार - 
णांतून पक्षांचे निगेमन होणें, हे अधिकाधिक आवदथक 
वाटूं लागळें आहे. 
सत्तेचे निकेन्द्रीकरण झालें प॥हेजे 

भविष्यकाळीं राजकारणाला पक्षांची आवश्यता 
राहणार नाही, हे ऐतिहासिक सत्य मान्य करावे 
लागते, लोकशाहीच्या व्यापारांत गेल्या दोन-तीन 
शतकांत राज्यकत्यी-( 1१11111107 (1953 )-चा एक 
वर्ग निमीण झाळा आहे. हा वर्गच पक्षोपपक्षा च 
राजकारण खळधीत असतो. राजकारण ही या वगी- 
चीच मक्तेदारी झ्ञाळी आहे, सर्वेच राष्ट्रांत असे 
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राजकारण आणि पक्षपद्धति 


राज्यवाते वर्ग आहेत. आजच्या स्वतंत्र भारतांत 
सुज्षिक्षित मध्यमवर्गच.राज्यकर्ता वग आहे. सर्व पक्षांचे 
नेते, सब राज्यमंत्री, लोकसभांचे सभासद हेया 
मध्यम वगातूनच आले आहित, भारताचे राजकारण 
म्हणज या वर्गाची मालकी झाली आहे. सामान्य 
जनता आज राजकारण खेळवीत आहे किंवा ती 
राजकारणांत आहे, असें म्हणणें सत्याला घरून नाहीं. 
लोकशाहीत अशा स्वतंत्र राज्यकत्या वर्गांची गरज 
सदेव असतेच असें नाहीं. स्वतंत्र मक्तेदार अश्या 
वगीशिवायसुद्धां राजकारण चाळूं शाक्रेल, सत्तेचे 
विकेंद्रीकरण झाळें, ती सामान्य जनांच्या हातांत 
खेळण्याची शक्‍यता निर्माण झाळी, कीं अशा वगीची 
आवद्यकताहि राहणार नाही, 

पक्षपद्धतीला प्रेरणा देणारी दुप्तरी एक वृत्ति 
समाजांत वावरत असते. ती म्हणजे समुदाय-किंवा- 
संघत्रत्ति होय, आजच्या यंत्रयुगांत दुवळी झालेली 
व्याक्त समुदायशक्तींत विलीन होऊ पाहत आहे. 
लोकशाहीच्या काळांत ही समुदायव्रत्ति फार वाढली 
आहे. पांगळा बनलेला मानव समुदायाच्या पांगुळ- 
गाड्याच्या आधाराने उभें राहण्याची आणि 
चालण्याची आकांक्षा धरीत आहे. पक्षांच्या निर्मिती . 
च्या मुळाशी सुद्धां ही सांधिक भावना आहेच. 
या संघदृत्तीमुळें माणूस आपलें व्यक्तित्व गमावून 
वसला आहे, तो अधिकच असहाय आणि हृतत्रळ 
झाला आहे. या संघतृत्तीतून त्याची मुक्तता झाली 
पाहिजे, त्याचें व्यक्तित्व मोकळें, स्वतंत्र झालें पाहिजे, 
त्याशिवाय त्याचा विकास होणार नाहीं. संघबादाला 
प्रत्युत्तर व्यक्तिवादाने दिलें पाहिजे. मानवानें आज 
पुन्हां व्यक्तिवादावर भर दिला पाहिजे. मानव हा 
सामाजिक प्राणी असला तरी समुदायाशी व्यक्तित्व 
विलीन करूनच त्याचें सामाजिकत्व सिद्ध होतें, असें 
नाही, सामुदायिकत्व आणि व्यक्तित्व यांचा योग्य 
समन्वय होण्यावरच समाजाची  विकाहशीलता 
अवलंबून आहे. 


अनुक्रमणिका | 


पक्षपद्धतीचें युग संपळें 

या वित्नेचनाचा अर्थ असा नाहीं कीं, सर्व 
पक्षांचे ताबडतोब विसजन करावे आणि पक्षपद्धति 
एकदम बरखास्त करून टाकावी. पक्षपद्धतीचें युग 
संपत आलें, हें जाणूनच सर्व पक्षांनी भविष्याकडे 
नजर ठेवून आपलीं धोरणे आंखणें अवड्य आहे. 
पक्षपद्धतीचें विसज़न होईपर्यंत मध्यंतरींचा कांहीं 
काळ जावयाचा आहे. या मध्यतरींच्या काळांत 
राजकारणाची गाडी पक्षपद्धतीच्या रुळांवरून पक्ष- 
विहीन राजकारणाच्या ठळांवर आणून सोडण्याची 
आवद्यकता आहे. ही आवद्यकता ज्यांना पटली 
आहे त्यांनीं या मधल्या काळाचा त्या दृष्टीने 
उपयोग करून घेतला पाहिजे. राजकारणाचे आणि 
सत्तेचे केंद्र आज पक्षावर अधिष्ठित झाले आरे. 
तेथून ते जाऊन सर्वे जनतेवर अधिष्ठित झालें 
पाहिजे. राजकारण चालविण्याचे आतांपर्यंत 
पक्ष हे प्रमुख साधन होतें. लोकशाहीला आतां ते 
निरुपयोगी ठरत आहे. या साधनाऐवजीं यापुढे 
नवीन साधनें निर्माण झालीं पाहिजेत. हीं साधनें 
अर्शी पाहिजेत की, ज्यांमुळे जनतेची सावभोम 
सत्ता तिच्याकडून हिरावून घेतडी जागार नाहीं, 
एवढेंच नव्हे तर, ती सदेव तिच्याच हार्दी खेळती 
राहील. थोडक्यांत म्हणजे पक्षाच्या राजकारणाचे 
जनतेच्या राजकारणांत ख्पांतर झाळें पाहिजे. मानवी 
प्रज्ञा दही सृजनशील आहे. तिच्या सुजनशक्तीवर 
विश्वास ठेवला १!हिजे. ती अर्शी साधने निर्माण 
करील. त्याचप्रमागें जनता आणि लोकशाही मूल्ये 
यांवरची श्रद्धाहि ढळूं देता. उपयोगीं नाहीं. बर्नाड 
शाने एके ठिकाणीं दरविल्याप्रमाणे, इंग्ठंडसारख्य! 
देशांत नगरपालिकादि स्थानिक संस्थांचा कारभार 
पक्षपद्धतीशिंवाय व्यवस्थितच नव्हें तर, कारही 
चाजतींत पाटमेंटपेक्षांह आधिक कार्यक्षमतेने, चाळूं 
शकतो. तर मग हेंच कार्यक्षेत्र वाढवून साऱ्या 
देशाचा कारभार पक्षपद्धतीशिवाय कां चाळू शकू 
नये, याचा विचार होणें अवदय आहे. लोकशाही 
संपूर्ण स्वरूपांत य्वस्वरी व्हावयाची असेळ तर हाच 
मार्ग अनुसरावा लागेल, 
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श्री. दत्तात्रेय व्यंकटेश भे 


“व्याख्या? म्हणजे वर्णन किंवा विवेचन नव्हे 

 “सोंदर्य म्हणजे काय १ ” असा प्रश्न करून 
त्याला जे उत्तर द्यावयाचें, ते त्याची “व्याख्या? 
करणारें असलें पाहिजे; त्यांत सोंद्यांचें केवळ वर्णन, 
वि छेषण किंवा विवेचन करून चालत नाहीं. आणि 
व्याख्या म्हटली म्हगजे ती तर्के्यास्त्रशुद्ध असटी 
पाहिजे. त्कशास्त्रशुद्ध व्याख्या अव्याप्ति व 
अतिव्याप्ति या दोषांपासून अलिप्त असावी लागते 
आणि ज्याची व्याख्या करावयाची तो व॒तदुर्घीटत 
शब्द व्याख्येत असतां कामा नयेत. म्हणजे, ती 
£ अन्योन्याश्रय ? दोषापासूनहि मुक्‍त असावयास 
हवी, जर एखाद्या शब्दाची व्याख्या करतां येत 
नसली, केवळ वर्णन-विळेषणानेंच त्याचा अर्थ 
समजावून सांगणे अपरिहार्य असलें, तर तसें स्पष्ट 
कवूल केळे पाहिजे. व्याख्या करावयास जाऊन किंवा 
ती करण्याचा आव आणून वर्णन किंवा विवेचन 
करणें, हे मात्र नेहमीच दोषास्पद मानावे लागते, 
हत्तीचें वर्णन करणारे तीन आंघळे ! 

भारतीय नभोबाणीच्या मुंबई-केंद्रावरून ' इये 
मराठविये नगरी * नांवाचा जो कार्यक्रम सुरू झाला 
आहे, त्यांत गल्या सप्टेंबरमध्ये, प्रा. रा. श्री, जोग 
प्रा, डॉ. ग. ना. लवंद्रे आणि प्रा. 


१. पी? 


वा, ल, 
कुलकर्णी यांनीं प्रत्येकी दोन दोन वेळीं जी भाषणे 
किंवा संभाषणे केलीं ती अश दोषास्पद झालीं आहेत 
कीं काय, अक्ली रोका प्रगट केल्याशिवाय राहवत 
नाहीं, 

६६ व्यक्तीमध्ये साद्याचा अनुभव निर्माण 
करूं ाकणारा वस्तूमधीळ गुणधभ्रसमुचचय म्हणजेच 


मीक्षा 


सोंदर्य ” ही प्रा. जोग यांची व्याख्या अन्यान्याश्रय 
व अव्याप्ति या दोषांनी युक्‍त वाटते, त्यांच्या 
व्याख्यतील जे शब्द जाड्या अक्षरांनी दाखवले 
आहेत, त्यांच्यावरून अन्योन्याश्रयदोष कोणाच्याहि 
सहज लक्षांत येणारा आहे. आणि तोत जो 
वस्ठु हाळद त्यांनों वापरला आहे तो ध्यानांत 
धतला असतां अव्याप्तीचा दोष कळून 


येतो. या 
शब्दावल्न “ वस्त्वतीत सोंदर्य ' किंवा शुद्ध 
विचार अगर कल्पनासोन्द्य ' म्हणून कांह 


आहे, हें प्रा, जोग यांना मान्य नसल्यार्‍चा 
पाता, पण त्यांचे एकंदर विवेचन लक्षांत घेतलें 
म्हणज त्यावद्दलहि त्यांची पूर्ण खात्री नाही, असें 
आढळून येते. सोंदर्य हें अनुकूलसंवेदनात्मक 
असेत, नन्रवयव आकाश किंबा भव्यता अनंतता 
हह सादय)त्वादक असतात इत्यादि त्यांच्या विधानां- 


वरून या ब्नाबतींत ते कसे गंकाकुळ आहेत 
दिसून येतें. 


भास 


त्त 


डा, लबंदे यांनी व्याक्‍्तत्वाचा साक्षात्कार 
दणारा आनंद म्हणजे सोंदर्य ? अश्शी व्याख्या 


कढी आहे. ही व्याख्या म्हणजे अक्षरश त्रह्म- 
घोटाळा आहे. ज्यांना जीवात्मा व परमात्मा, ज्ञेय व 
ता, सादयदाता व सोंदर्यभोक्ता यांच्या अभेदा- 


चे किवा एकात्मतेचे स्वानुभवसिद्ध शान झालं 


असेळ, त्यांनाच किंवा खुद्द डाक्टरांच्या भाबेत 
बाळाववाचें तर, ज्यांन 


व 1 व्यवहारी भूमिका सोडून 
कवळ तात्त्वक भूजकेशीं समरस किवा * तल्लीन ? 


हाता वेत असेल त्यांनाच तिचा अभ समजूं शकेल 
साक्षात्कार, विश्वव्यापफ अथवा 
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(३ 


सोंदर्यसमीक्ष 


मत्तव इत्यादि शळदप्रयोगांचा अर्थ ज्यांनीं मानस- 
शास्त्र व अध्यात्म यांचा विस्तीर्ण व गूढ प्रदेश 
आलढथापालथ! केला असेळ अक्ा फारच फार 
थोड्या व्यक्‍तींना नीट समजला अ3लच तर-उमगू 
घाकेळ. डॉ. लवंदे यांच्या ब्याख्येतील डाव्द खुद्द 
£ सोंदर्य ? इव्दाच्या अथोहूनहि अधिक मोबम व 
गूढ आहित व म्हणून ता वाचली म्हणजे ' सोंदर्व ? 
ठाठ्दाचा थोडासा अर्थ जो सामान्य लोकांना सदज- 
गत्या समजतो तोहि समजेनासा होऊन बसतो. 

प्रा, कुळकर्णी यांनीं जे सांगितळें त्याला त्यांनी 
: व्याख्या ) ही संज्ञा दिलेली नाहीं; तर “ अतर 
वरोह्य सुसंगठि ? हें सोंदर्याचे व्यवच्छेदक लक्षण 
किंत्रा त्याचा ' आत्मा ' आहे, अर्स म्हटलेले आहे 
अथीत्‌ * व्याख्या * या नात्यानें त्यांच्या विधानाला 
दोघ देतां येत नसला तरी व्याख्या करावयात 
जाऊन वर्णन किंवा विळेबण केल्याच्या दोषापासून 
त्यांनाहि मुक्‍त करतां येत नाही. 

तिघांच्या या तीन मिननभिन्न व्याख्या ऐकल्या 
म्हणजे ' सोन्दर्ये र्यी हत्तीचे वर्णन करणारे हे 
वान आंघळे असून त्यांना त्याचें झालेळें ज्ञान 
एकांगीच नव्हें तर विकूत किंवा वियरीताहि आहे 
की काय, अक्की दका देखील कित्येकांच्या मनांत 
उभी राहे अरक्य नाही. तथापि, सोंदर्यसंज्ञावना 
च्या, सोंदर्यदरीनाच्या आणि पींदर्यचिकित्सेच्या 
चाघतीतील या ति्वांहि निद्वानांचा डोळसबगा, दद 
पणा किंवा अधिकार इतका सिद्ध व प्रतिद्ध आहे 
की, असली दोका ही ुद्ध कुशंका, किंबहुना दरथा 
शेकाच, ठरेळ ! पण एका प्रक्षाचे उत्तर मिळविगे 
मात्र महाप्रयात्ताचे ठरणारे आहे : तित्रांचाहि अधि- 
कार मान्य करून सवोचच म्हगणें जर खरे मानलें 
व त्यांनी एकमेकांची विवाने जी खोडून काढल 
त्याची वजानाका कळी [कंवा एकान रद्द ठरवलटं 
दतऱ्यांची मते चाळणींत धाळून चोथा समजून बाहेर 
केंकून दिलीं तर रोवर्टी बिचाऱ्या सादयाठा आपर्ल॑ 
ग्राख्या म्हणन किंवा वर्णन म्हणून काय शिल्लक 
उरेळ ? कीं तै सर्वल्वी नझ॒ ब भन होऊन ब्रसेल £ 
आणि जर तसं झालें तर, या तिघांनी मिळून सांदय।- 
आरोम करून हल्यांना 
म्हणावें की काय? 


ळा लळुवाडळें असा 
नाम? 
“ जयाणाम्‌ धूर्तानाम्‌ 


अनुक्रमणिका 


पी सर्माक्षा 


परंतु अद्यांतळाहि भाग मुळींच नाही, उलट, या 


तिघांनींहि सोंदर्यह्यी हिऱ्याच्या निरनिराळ्या पेळूंचे 
दरान सूक्ष्मपणे व आस्थापूवक घेऊन त्याच्या विविध 
वैभवाचे मांडार जिज्ञासूंना मोकळे करून दाखविलें 

हे. एकाला त्याचें एक अंग विशेष आक्रष्ट कडू 
इतरांना त्याच्या अन्य अंगांनी मोहित 
केळे, एवढाच त्यांच्यापधीळ मतभेदाचा व आग्रह्याचा 
अथ होय, 


1. गी. क 


खऱ्या चिक्रित्सेशिवाय खरा आस्वाद नाही 
सोंदर्यविषयक प्रश्नांची तर्कशास्त्र ब मानसशास्त्र 
यांच्या दृष्टीने कोणी चिकित्सा किंवा मीमांसा करा- 
वयास लागला म्हणजे अनेक * रततिकव्रुव ? नाके 
मुरड्रूं लागतात व म्हणतात को, “' सोंदर्यहपी आम्न- 
फळाचा आस्वाद तल्लीनतेनें घेण्याचे सोडून देऊन 
हे चिकित्सक त्याच्या साळीची जाडी किती आहे, 
कायीचे वजन किती मरते, बाजारांत त्याची काय 
किंमत येत असते, कोणतीं रासायनिक खतें त्याच्या 
परिपक्कतेला उपयुक्त असतात असल्या शूक्ष प्रश्नांचा 
घोळ घालीत असतात ! हें सर्ब टाकून द्या आणि 
चांगला गोव्याचा ' माडकाराद ) किंवा रत्नागिरीचा 
पूस ” आंब्रा प्रत्यक्ष खाऊन तर पहा ! तुमचें 
रसनेंद्रिय असे कांही प्रसन होऊन जाईल कीं, वरील- 
सारखे प्रश्न तुमच्या डोक्यांतून पार पळून जातील !? 
अशा ज्या रसिकत्ुबांना सोंदर्यांची चिकित्सा 
करावयाची नसेल, त्यांनी ती मुळींच कढ ने व 
त्याचा प्रत्यक्ष आश््वाद चाखीत रहावें. परतु, एकदां 
चिकित्सा करावयाच ठरविळें म्हणज मात्र ती शा्न- 
शुद्धच झाळी पाहिज, शावद्दल कोणी बांद घालीत 
नसू नये. रागाची चिकित्सा करतांना| आणि रोग्याची 
तपास्षणी किंत्रा झुश्र्चा करतांना कांही गुप्त भागां- 
चीहि प्राहाणी व वाच्यता करावी लागते; किंवा 
मळूमूत्रादि घागेरडे पदार्थ हातांनींदेखीलळ उचलावे 
लागतात. पण रोगनिदान बिनचूक होऊन रोगी बरा 
व्हावा असा हेतु मनांत घरला म्हणजे त्याला कंटाळून 
बोळत नाही, साद्यंग्रहण व समीक्षण याच्या 
आजतींतहि तमाजांत अनेक लोक रोगी किंवा विक्रत 
मनोत्रत्तीचे असतात. त्यांची ती विकृति वूर करून 
त्यांना खऱ्या सोंदयींचा आस्त्राद घेग्यास समर्थ 
करावयाचें झालें तर, त्याची चिकित्सा दोगे अगर्‍्या- 
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चंच ठरते. कारण सूक्ष्म चिकत्सेशिवाय खरा 
सौंदर्यास्वाद घेगे शाक्यच नसर्ते. आणि ह्याच कारणा- 
साठी या पोडितत्रयीने केळेल्या चिकित्सेंतील ग्राह्याग्राह्य 
भाग कोणता त्याचा विचार करण्याचें योजिले आहे. 
सोइयोची व्यापकता 

सोंदर्याची व्याख्या निश्चित करण्यासाठी प्रा. 
कुळकणीं यांनीं ज्या मागीनें जाण्याचे सुचाविळें आहे, 
तो जसा इष्ट स्थळीं त्रिनचूक पोंचवणारा आहे 
तसा'च फार सुलभहि आहे. “' * सुंदर ! हा शब्द 
अनेक लोक अनेक स्थळीं, काळीं व प्रसंगी वाप- 
रीत असतात. सुंदर वस्तु, सुंदर हृद्य, सुंदर लालित- 
कुति, सुंरर गायन, सुंदर व्याख्यान अश्शा प्रकारचे 
नानाविध शब्दप्रयोग आपण हरघडी ऐकतो. हे 
गाब्दप्रयोग योजणाऱ्यांच्या मनांत अगदी स्थूल 
मानानें तरी ' सुंदर ' शब्दाची कोणती कल्पना 
असते त्याचा मागोवा घेत जावें म्हणजे सोंदयाची 
व्याख्या ठरविणें सुलभ होईल *' असा प्रा. कुळकर्णी 
यांच्या प्रतिपादनाचा आऱाय आहे, परंतु त्यांनी 
ज्या शब्दांच्या मागे ' सुंदर ? हृ विशेषण लावलेले 
आहे, ते शब्द व त्यांनीं उभय संभाषणप्रसंगी केळेऊ 
एकंदर विवेचन, ही लक्षांत घेतली म्हणजे ज्याचा 
अनुभव, आस्वाद किंवा प्रतीति हीं नेत्रेंद्रिय, श्रवगेद्रिय 
व मन या तिघांच्याच द्वारा घेतां थेतःत त्याच 
सौंदर्याचा विचार केलेला आहे, असें स्पष्ट दिसून येतें. 
प्रा, जोग यांनींहि हीच मर्यादा पाळलेली आहे. 
रसनेंद्रिय, स्पशेद्रिय व त्राणेंद्रिय यांच्या द्वारा आस्वाद 
घेतां येगारें “ सौंदर्य ? म्हणून कांही असगें जणू 
एकजात अदाक्य होय असेंच त्यांनीं ग्रहीत घरटे 
आहे, असें वाटतं. डा. लवंदे यांना अभिप्रेत अस 
ळेळें सोंदर्य उमय प्राध्यापकांच्या सोंदयीपेक्षां अधिक 
व्यापक आहे, असें दिसून येते, पण त्याचें त्यांनी 
स्पष्टीकरण केळेळें नसल्यामुळे त्याच्या व्यापक्तेची 
यथाथ कल्पना करतां थेत नाहीं. प्रा. कुळकर्णी 
यांनीं सौंदर्याच्या व्याख्येच्या संशोधनाचा जो मा 
सुचविळा आहे, तो लक्षांत घेतला तर्‌,-ज्याप्रमाणे 
सुंदर हृद्य, सुंदर गायन, सुंदर ललितकरति इत्यादि 
२ ददप्रयोग आपण ऐकतां त्याचप्रमाणे सुंदर मिष्टान्न, 
सुंद्र पेय, सुंदर झुळूक, खुदर स्पश, सुंद्र वास, सुंदर 
अत्तर वगेरे शब्दप्रयोगहि आपण ऐकतोंच कौ 


34 


अनुक्रमणिका 


नाही £ मग सोंदर्य हे नेत्र, कण ब मन यांनाच 
तेवढें प्रतीत होणारें असतें, रसना, त्वचा व नासिक] 
यांनीं आस्वादितां येणारे ' सौंदर्य म्हणून कांही 
नाहींच, असे कोणत्या तर्कशास्त्राच्या वा मानस- 
शास्त्राच्या आधारावर म्हणावयाचे १ आणि म्हणून 
सोंदयीची व्याख्या शोधतांना ज्या प्रश्नाचा सदोत 
आधीं निश्चित निणय लावला पाहिजे तो म्हणजे 
त्याच्या ब्यापासंब्रंघधींचा होय. या प्रश्नाचा निर्णय न 
घेतां केळेळी सोंदयीची व्याख्या अव्याप्ति किंवा 
अतिब्या्त या दोषांपासून मुक्त असणारी होणें शक्‍य 
नाहीं, हें उघड आहे. प्रा. कुळकर्णी यांनीं स्वीका- 
रढेला माग इप्टस्थळीं पोंचणारा व सोंप।हि होता, हें 
वर्‌ म्हटलेच आहे. पण त्यांनी तो मध्येंच कां सोडून 
दिला, तें समजत नार्ही ! खाद्य, पेय, वायुलहरी, 
सुमन, अत्तर, उदभत्ती इत्यादींच्या मार्गे ' सुंदर 
दे विशषग कर्धी कोण लावीतच नाहीं अर्से 
मत आहे काय १ मग रसना 
इंद्रिये सोंदर्याचे ग्रहण 
याचा. निर्णय त्यांनी 


त्यांचें 
) प्वेचा व नासिका ही 
करणारीं आहेत कीं नाहींत, 
अगोदर कां लावूं नये ! 

प्रा, जोग म्हणतात: “ 
कुलसंवदेनात्मक असतो... 
स्वरूप असतें... 


सोंदर्याचा अनुभव अनु- 
भाहाद हँ त्याचें प्रधान 
रर तो चित्तद्रवीमाब किंवा मनाची 
३त या स्वर्पाचा असतो. ” परंतु याची जी उदा- 
इरण ते देतात, तीं मात्र डोळे, कान व मन यांच्या 
प्राफत अनुभूत होणाऱ्या सोंदर्याचीच आहेत. जीभ, 
नाक व त्वचा यांनाहि अनुकरूलसंवेदनात्मक आहद 
होतो की _ नाहीं, याचा ते मुळींच विचार करीत 
नाहीत. सांदर्यांचा अनुभव जर अनुकूलसंवेदनात्मक 
आल्हाद देणारा असतो तर, तेच आहृ!द जिद्दा, 
नाक ब त्वचा यांच्या द्वारा मिळत असतां 


ह त्यांच्या 
अनुभवाला ' सोंदर्य ? 


ननु अशी संज्ञा कां देऊं नये! 
डाळ, कान व मन यांच्यामार्फत प्रतीत होणाऱ्या 
अजुक्रूळतवेदनात्मक आ'हादाला ' सोंदर्य ? म्ह्णावे 
आणण जिह्ा, नाक व त्वचा यांच्या मार्फत प्रतीत 
णाऱ्या अनुकूलसंवेदनात्मक आहदाला सोंदय 
भानू नेथे, असं कोणर्‍या तर्कशास्त्रीय किंबा मानस- 
चात्ञाय आधारावर म्हणावें १ पहिल्या तीन इंग्रि- 
यांच्या ह्वारां होणारा अनुकूल्संबेदनात्मक आहु!द 
व दुसर्‍या तीन इंद्रियांच्या द्वारा होणारा अनकल- 
ड्‌ 
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सोंदर्यसरमीक्षांची समीक्षा 


संवेदनात्मक आहद हे एथकू करणारी तात्विक, 
तार्किक अथवा मानसशास्त्रीय भेदरेषा कोणती ! 
पडटिल्या इंद्रियत्रयीच्य़ा द्वारा होणारा आहद व 
दुसऱ्या तरयीच्या द्वारां होणारा आह्ञाद यांत जर भंद 
मानाबयाचा तर नेत्रेंद्रिय, श्रवणेंद्रि वमन या 
व्रेकाच्या द्वारा होणाऱ्या आहुादांमध्य भेद का 
मानू नये £ या अमेद-मेदाचें तत्त्व कोणते ! डोळे 
कान व मन यांना जशी “* जञानंद्रिये हो सेज! 
देतात तक्लींच नाक, जिह्या व त्वचा यांनाहि देतात 
आणि त्यांच्या त्यांच्या विषयाशी त्या प्रत्येकाचा 
संयोग झाला म्हणजे त्या सर्वानाच स्वमावतःच कांही 
संवेदना अनुक्रूल व कांही प्रातेकूल होत असतात 
त्यांपेकीं डोळे, कान व मन यांना होणाऱ्या अनुकूल 
बेदनांना सादयाच माध्यम ' |कंवा वाहून मानाने 
आणि तादितर ज्ञानेंद्रियांना होणाऱ्या अनुकूल 
संवेदनांना मात्र सोंदर्यवाहन मानू नये, हें कोणत्या 
तत्त्वावर ठरवावयाचे, तें स्पष्ट व्हावयास नको काय! 
सोंदर्य ' या शब्दाने बहुतेक सगळेच लोक 
प्रथमदर्शनी तरी, जें हक्‍प्रत्ययनेय तेच अभिप्रेत 
घरतात; जै श्रवणगम्य तें त्याहून थोडे लोफ अमि- 
प्रेत धरतात आणि जे मनोगोचर ते त्याहून थोड 
लोक अभिप्रेत धरतात हे अगदीं खरें आहि. परंतृ 
शास्त्रीय विवेचनांत सामान्य लोकांच्या समजुती 
प्रमाणभूत मानतां येत नार्डीत, हें सांगावयास नको. 
मळा असें म्हणावयाचें आहे की, ' सोंदर्य ह 
केवळ दृक्‍प्रत्ययनेय किंवा दृष्टिंगम्य, श्रोत्रगोचर 
किंवा श्रवणगम्य आणि मनोंगोचर किंवा मनः 
प्रत्ययनेय इतकें मयाशदत नसून सर्व पंचज्ञानेंद्रियांनी 
प्रत्ययास येण्याइतके व्यापक आहे. कारण ही 
तीन व इतर तीन इंद्रिये यांच्या द्वारा प्रत्ययास 
येणाऱ्या सोंदर्यामध्यें तात्विक भेदरेबा दाखवतांच येत 
ही. डा, लवंदे यांनीं ज्या. व्यापक्तेचा उल्लेख 
केला आहे, ती या अथाने असती तर समान्य कर 
प्राप्त होते. पण तसा प्रकार नाह', 
न च _. ७३. १: >. ९ 
सांदयाचा आस्वाद घेणारा इय किता 
या बाबतीत खरा प्रश्न आहे तों निराळाच, 
आणि तो हा की, सन ह पचज्ञानाद्रेयाच्या बाहेर 
स्वतंत्र असें सहावे ज्ञानेंद्रिय किंवा सोंदथम्राहक 
इंद्रिय आहे, काँ ते स्वतत्र नसून पंचज्ञानेंद्रियांनी 


| अनुक्रमणिका 


वाहून आणलेल्या सोंदर्यांचें केवळ संग्राहक अथवा 
सैचायक असें इंद्रिय आहे १ या प्रश्नाचा निणय 


लावल्याखेरींज सौंदर्य हें वस्तुगत अथवा वस्त्व- 
धिष्ठित आहे को वस्तूप्रमाणेंच विचार, अर्थ किंवा 


कल्पना यांच्यावरहि अधिष्ठित हाऊ दाकणारें आहे, तें 
ठरवतां येणार नाहीं. 


एक विचारसरणी अशी आहे कीं, मन हे 
कोणत्या तरी एका अगर अधिक ज्ञानेंद्रियांच्या 
साहाय्याविना किंवा माध्यमाशिवाय अगर्दी स्वतंत्रपणें 
कोणत्याहि सोंदर्याचे ग्रहण करण्यास किंवा आस्वाद 
घेण्यास असमथव आहे; तद्वतच कोणत्याहि सोंदयाच 
सुजन करण्यास अगर त्याला जन्म देण्यासहि तं 
असमर्थ आहे. राग, द्वेष इत्यादि शब्दांना आपण 
:£ भाववाचक नाम ! म्हणतो खरें. परंतु कोणाच्या 


तरी कृतीने अगर कोणत्या तरी घटनेनं आपल्या 
पंचज्ञानेंद्रियांपेकीं एका अगर अधिकांना ' क्षोम ' 


प्रतिकरूळ संवेदना आर्धी होत असतात व मागाहून 
त्यांचें प्रतिबिंबे मनावर उठत असते किंवा त्यांचे 
पडसाद मनावर पडत असतात किंवा त्यांची प्रति- 
क्रिया घडत असते. लोभ, मोह इत्यादि भावांची 
गोष्टहि अशीच असते, कोणती वस्तु पंचज्ञानेंद्रेयां- 
पेकी कोणीं तरी प्रथम पाहिलेली, ऐकलेली, हुंगळेटी, 
चाखळेळी किंवा स्परिळेळी असते व मागाहून 
स्मरणशक्ति तत्काळ अरर किंचित्‌कालानेतर 
जागत होऊन मनाला ती हवी अश्ली वाटूं लागते. 
थोडक्यांत, आधीं इंद्रियांना अनुकूल अथवा प्रतिकूल 
संवेदना होत असतात व मागाहून तत्काल 
किंवा काडांतरानें त्यांची प्रतिबिंबे मनावर पडतात 
आणि अनुक्रमे लोम-मोह अगर राग-दवेब या भावनां- 
चा जन्म होतो. पांचहि ज्ञानेंद्रिये आपापला विषय 
प्रण करण्यास अस्मर्थ ठरली आहेत अक्षी कल्पना 
केली, तर स्वतंत्रपणें मनाल्य अनुकूल किंवा प्रतिकूल 
अश्या कोंगल्याच संबेदनेची जाणीव होणे सुळीच 
दाक्य नाहीं. अर्थातच ज्ञानेद्रियांच्या माध्यमाखेरीज 
त्या 1 सोंदर्यांचाहि आल्वाद घेतां यावयाचा नाहीं, 
वत्तुवाचक नामे व भाववाचक नामें हा जो फरक 
आपण करती तो मूलभूत स्वरूपाचा नसतो, तर 
विवेचनाच्या सोयीसाठी कल्पिळेला असत, 
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एखादे चित्र किंबा दृश्य, कवितेचे त्रत्त किंवा 
पदाची चाल, खाद्यपेयाचा एखादा खमंग अथवा 
ऱ्ववदार प्रकार, एखादे सुवासिक अत्तर, चंदना- 
दिकाऱवा एखादा लेप, त्याचप्रमाणें एखादी कविता 
कथा किंवा कादंघरी, त्यांतील उपमादि अलंकार, 
बरिनोद किंवा कोस्या-ऱयांची निर्मित एखाद्या कळा- 
काराने अगदीं स्वतंत्रपणे केटेली आहे, ही निर्गिति 
स्वंथा मोलिक (011०111111 ) आहे, अर्घे आपग 
म्हणत असतो, हे खर. पातु, ते वत्तुध्थितीला घरून 
नसते. उदाहरणाथ मोळिक श्रानळे गेळेळें एखादे चित्र 
व्या, त्याच्या निमात्यानें त्याची कल्पना दुसऱ्या 
एखाद्या चित्रापातून बेतडेळी नसेल; पण निसगात 


काट करून, बदल करून किवहुना निरनिराळ्या 
इड्य़ांचे एक सिश्रण करूनच ते; आपे * बोलिक 
टल गेळेळे, वित्र निर्मीत असतो. नेतरेंद्रियाच्या 
मदतीशिवाय केवळ सना तो कोणत्याहि नित्रास 
जन्म देणें कधींच ठाक्य नसतें. हाच न्याय गायनाच्या 
वाळी, खाद्यपेयांच, अत्तराचे किंवा लेपांचे प्रकार 
यांनाह लागू असतो; इतकेंच काय पण, ज्या 
काव्याला किंवा कथेला आपण स्वतंत्र प्रतिभेचा 
विलास असे गोरवानें म्हणत असतों त्यालाहि तो 
लागू पडतो, पंचज्ञानौद्रेंयांच्या साहाय्याशिवाय मन टू 
स्वतंत्रपणे सोंदर्याचें ग्रहण करण्यासह असमश असते, 
हें जर एकदां मान्य केळे तर्‌ त्याचाच उपसिद्ान्त 
म्हणून सदय सुजन करण्यातहि ते. असमश्रै 
असते, हे. मान्य करणे क्रमप्राप्तच ठरते. 
याच्या उलट जी विचारसरणी आहे, तिच म्हणणें 
असे कीं, डोळ्यांना नाद ऐकूं थेत नाही, जिहदेला 
रूव-रंग दिसत नाहीं, नाकाळा रावि सागता थेत 
नाहीं, क7पटळाला स्पा समजू शकत नाही. आणि 
वचेळा वास घेतां येत नाहीं; तर या इंद्रियांना 
अनुक्रम्ने प, रस, गंध, श्वनि ब स्पर्श यांधेच 
ज्ञान होत असते आणि म्हणून या इंद्रियांची स्वयं 
सिद्ध शाक अत्यत महत्वाची मानावा लागत, ही गो 
जरो अगदीं खरी असली तरी, मनाच्या साहाऱ्य़ा- 
शिवाय केब्रळ डोळे पाहू शकत नाहींत, कान ऐकू 
शकत न केवा इतर इंद्रिये आपापळें काम 


अनुक्रमणिका 


रीक्षिण दण्यात येत तो प्रकार म 


करण्यास पूरणपर्गे असमर्थ ठरतात, ही गोष्ट लक्षांत 
घतली म्हणजे ही. इंद्रिये केवळ संवेदना-बाहूक 
ठरतात, संवेदना-ग्राहक ठरत नाहींत. मन ठिकाणावर 
उसळे तर पाहून दिसत नाहीं, ऐकलेळें समजत 
हीं, खालेल्याची चव कळत नाहीं, याचा थोडा- 
रहुत अनुभव सर्वोनाच असतो. वेडे किंवा वुद्धि- 
अश झाळेळे जे लोक असतात त्यांची सर्व इंद्रिये 
-वूद असतात; पण एक मन जाबूद नसल्यामुळें 
तवांना क्याचच ज्ञान होऊं शकत नाहीं. अर्थात्‌ 
1नाशिवाय नुतत ज्ञानग्रह्णहि जर अशक्य ठरते 
तर तदुत्तर येणारे किंवा तजन्य असणारे जे सोंदर्य 
चाचा आस्वाद त्याच्याशिवाय कसा घेतां येशेल ? 
"व्हा मन ह एकच काव ते खरेंखुरें सोंदमग्राहक 
रय हाय, पचजानाद्रेय ही केवळ वाहने होत 

वाच संप्रदायाच्या कांहीं लोकांचे आणखी असें- 
डे म्हणणे आहे काँ, मनाळा रूप, रस गंध, शब्द 

स्प या विषयांचे जे ज्ञानग्रहणा किंवा सोंदर्य- 
प्रण हात असत, त॑ त्या त्याच इंद्रियामाफीत होत 
रस्त; ते विचार, अर्थ किंवा कल्पना यांच्या बाबतींत 
१९ नव्हे. बिचार किंवा अथ हा मलतः गाब्दांमुळे 
उत्पन्न होणारा आहे; म्हणजे तो 


तो प्रथम ध्वानिञन्य 
असत व कणपटलाच्या द्वारें मनाला जाणवणारा 


असतो. पण शब्द अक्षरांनी लेहून दाखवतां येतात 
१ डोळ्यांनी वाचतां येतात आणि करणपटळाच्या 
भदताशवाय त्यांचा अथे व त्यांनी व्यक्त केळेळा 
।पेचार मनाला समज शकतो. हस्तावेशेंध किंवा 
"ंशाणमाजीर्‍यांच्या द्रःरांहि मुळांत श्रवणीय असलेला 
ढद कवा ध्यान हृद्य करतां येत असतो. करपल्लबी 
भाषा हा श्रवणाद्रेयांचे काम नयनेंद्रेयाकडे सांपा>- 
पाचा एक प्रकार आहे. अघळ्यांना ज्या प्रकाराने 
दइणजे कण व नेत्र 
या उभय ज्ञानंद्रियांना बाजूला सारून स्प्शीद्रिय- 
दरा ध्वांनव सपयांचे ज्ञान करून दणारा आहे 
थन; व नासिका यांच्या हारांहि शब्दज्ञान करून 
॥ अदाक्य नव्हे. मिरचीची चव म्हणने अ 
पपच चव म्हणजे क, साखरेची चव र ण्ञे ग, 
अद्यासांरखे जहर तितके संक्ेत ठरवून जिभेच्या 
दारा, आ गुलाबाच्या वासाला ग चांफ्याच्या 
तासाला च, अनंताच्या बासाला अ अश्या रुजू 
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देऊन त्रार्णाद्रियाच्या दवारां, शब्द, अर्थ, विचार, 
कल्पना, काव्य विनोद इत्यादीचे ज्ञान मनाला देतां 
येणें शक्‍य आहे. तेव्हां शाव्दार्थाला किंवा काव्यद्यास्त्र- 
विनोदाला क्तार्मीद्रयांपेकी अमुकच एका इंद्रियाची 
आवदग्रकता आहे, असे म्हणतां येत नार्ही. 
याचसाठी इतर कोणत्याहि विषयाच्या सोंदर्यम्रहणा- 
सार्ठीं पंचज्ञानैद्रियांची आवदयकता मान्य केली तरी 
विचार किंवा कल्पनासोंदर्य यासाठी त्यांची 
आवद्यकता मान्य करण्याचे कारण नाहीं, एक मन 
असलें म्हणजे त्याचा आस्वाद घेतां येईल, अर्थात्‌ मन 
हच सोंदर्यग्रहणाचे खरेखुरे एकमेव इंद्रिय हाय, 
परंतु, या दोन्ही वित्ताएसरणी एकांगी व 
अतिरेकी अतएव अवास्तव आहेत, असें म्हणणारा 
तिसराहि एक संप्रदाव आहे. मनाचा अत्यंताभाब 
काल्पिळा तर इंद्रियें असूननसून सारखी ठरतीळ हें 
जितकें खरे, तितकेंच एकहि त्ञानेद्रिय नसले तर 
मनहि असूननसून सारखेंच ठरणार हेंहि खरेच, 
अर्थबोधासाठी पंचज्ञानेंद्रियांपेकी कोणत्याहि एका 
इंद्रियाचा माध्यम म्हणून उपयोग होऊं शकेल 
त्याळा अमुकच एक किंबा दोन ज्ञानेंद्रिये असलीच 
पाहिजेत असें नाही, हें नाकारतां येत नाही, पण एक 
ना दुसरें कोणते तरी एक अपरिहाय असणार, हेहि 
नाकारतां येत नाहीं, त्याची वाट काय १ तात्पय हृ 
की, पंचज्ञानैद्रिये वमन यांच्यापेक्ी एकाचा दि 
अत्यंतामाब ही नुसती कल्पना आहे, वस्तुस्थिति 
नव्हे, दोन्ही अनोन्याश्रित आहेत हीच वस्तुस्थिति 
आहि. या तिसऱ्या संप्रदायाचे आणखी जे म्हणण 
आहे ते असें कीं, मन हे हिविध काय करणार 
आहे. इंद्रियांमाफेत होणाऱ्या ज्ञानाचे ब सोंदयोच 
ग्रहण तर ते करतैच, पण कोणत्या तरी एका किंवा 
अधिक इंद्रियांमार्पत जै ज्ञान बाहून आणलें जाते 
याचें संकळन व रचना ते अश्ा रीतीनें करते काँ, 
इंद्रियागत ज्ञानाचे रूपांतर सोंदयात व्हाव, श्रवणद्रिय 
किंवा नेत्रेंद्रिय यांच्यामापात जे राब्द शात हातात 
त्यांचे रूपांतर मन अशा रीतीनें करते को, त्याच्या- 
मुळेंच काव्य, विनोद, अलंकार इत्यादि उत्सन 
व्हावी. हें रूपांतर करण्याची शक्ति कोणाहि शान- 
द्रियाळा नाहीं, ती फक्त मनालाच आहे. आणि 
त्याची ही शक्ति लक्षांत घेतली म्हणजे सोंदय-ग्रहण 


शै 


अनुक्रमणिका 


१] 


किंवा एक नसून ती सहा 
आहेत, असे म्हणणे प्राप्त होते ! 

आतां, यांपेक्ती कोणती उपपात्त किंवा विचार- 
सरणी ग्राह्या्राह्म मानादी किंवा नवोच विचारसरगी 
स्वीकारावी, हा ज्याचा त्याचा प्रश्न आहे, त्यात्राब्तींत 
कोणाला कोणास आग्रह करतां यावयाचा नाही. 
मात्र जी विचारसरणी ग्राह्य मानावयाची तिला 
अनुसरून सोंदर्य हे केबळ वस्त्वधिष्ठत असते, कीं 
वस्त्रप्रमाणेंच विचाराधिष्टितहि असतें, त्याचा निर्णय 
लागणार आहे. सोंदय हे केवळ पेचेंद्रियप्रत्वयनेय 
होय, असे मानलें तर ते वस्तुगत अथवा वस्त्वाधि- 
प्रिततच असळें पाहिजे, कारण कोणत्याहि वस्तूचे ज्ञान 
आपणांस त्यांच्याशिवाय अन्य इंद्रियाने होणे शक्‍यच 
नसते. आणि तै पेचज्ञानेद्रियाप्रमाणेच, पण त्यांच्या- 
हून निराळ्या प्रकारे, मनःप्रत्ययनय'हे आहे, असें 
मानळे तर लें वस्तूप्रमाणेंच विचार किंवा अर्था- 
धिष्ठितहि असते, असं मानणें प्राप्त ठरतें 

मी, तें उमया्धिष्रत असते, असे मानण।रा माहे 
कारण तरले मानले नसतां एक तर वस्तूतच विचारा- 
चाहि अंतमीव होतो, असे समजावें लागेळ किंवा केवळ 
नःप्रत्ययनेय अद्या काव्यविनोदांत सांदय महणून 
काही नतते, असें तरी समजणे प्राप्त दोइल. पर 
या दोन्ही समजुती म्हण द 


> 


वाटते, 
प्रा. जोग यांनी आपली व्याख्या या दृष्टीने 
तपासून पहाबी अक्षी माझी त्यांना विनंति आहे. 


६: क्रेबळ स्वरसोंदये हेंच जुद्ध गायन होय... 
( गायनांतीलळ ) अर्थाकडे लक्ष दिल्यास त्यांत 
विचाराचा प्रवेश होऊन त्वरसोंद्यीच्या अनुथूतीमध्ये 


ह] 
डं 


वैगुण्य येते. ... यामुळें कांही. सोंदर्यसमीक्षक 
काव्यास सवात खालचे स्थान देतात, २? असें म्हणून 


प्रा. जोग यांनीं काव्याच्या सोंदयास्त गोणस्थान दिलेले 
आहे. परतु, दुधांत साखर घातली आणि एखाद्याच 
लक्ष एखादे वेळी साखरेच्या गोडीकडे आधक लागळ 
तरी दूध ह त्याला दुघधासारख का लागू नये, 

समजत नाहीं, इतकेच नव्हे, तर ताखरमुळ ढुधाचा 
रच वाढला असं देखाल का स्ह७% नय्रे, तीह समजत 
नोहा. वंदे यांनीं, आपण [पया अन 

ही चीज जेव्हां चित्रपटांत गायिळेळी ९कळ तन्हा 
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नवभारत 


चा अर्थ अभिनयामुळे चांगळा ध्यानांत आला 
जेव्हां ती गवयीगायनांत अर्थ न समजतां 
कली तेव्हां. तिचे स्वरसंगीत आपणांस 
अधिक आहूृदक वाटलें, असं जं म्हटलें आहे, तें 
चुकीचे आहे, असं म्हणतां येणार नाहीं. कारण, 
काव्यांतहि सोंदर्य असतें व तें स्वरसोंदयीच्या सोबतीने 
किंवा संमिश्रणाने ध्यानांत आलें तर कोणा तरी 
एकाचे सोंदय कमी होते, असे मानण्याचे कारण 
दिसत नाही. एखाद्या सोंदर्य-श्रोत्याला जर तें 
बाटत असेल तर तो त्याचा स्वतःचा दोष किंवा तें 
त्याच्या अभिज्ञतेचे वैगुण्य होय असें म्हणणेच अधिक 
यथाथ्र दिसतें. 
सोंद्य हें व्यक्‍त्यधिष्ठित की वस्त्वाधिष्ठित ? 
सोंदर्य वस्त्वाधिष्ठित असते, असं प्रा. जोगांचें 
निश्चित मत असल्याचे आढळून येतें. परतु, ते व्यक्‍त्य- 
धिष्ठित असल्याचहि कांही जण मानीत असतात. 
वस्तु किंवा कल्पना एकच असली तरी सर्वच 
व्यक्‍तींना ती सारखीच सुंदर वाटत नाही, व्यक्‍्ती- 
गाणेक तिचें सोंद्ये कमी-अधिक मानलें जातें. 
यावरून तें वस्तूपेक्षां व्यक्तीवर अधिक अधिष्ठित 
असते, असें या कांहींजणांचे म्हणणें असतें. 
डॉ. लबेंदे यांनीं हा वाद मुळांतच गाडून टाक- 
ण्याचा प्रयत्न केला आहे. पण तो साध्य झालेला 
नाही व होणाराहि नाहीं. ज्ञानप्राक्रिया किंवा सोंदर्या- 
नुभूति कशी होते याकडे एक हट्टिक्षेय केल्या - 
शिवाय डॉ. लवंदे यांचे म्हणणे काय आहे व 
सोंदर्यमीमांसेंत ते कसे गेरलागू ठरतें, तें समजा- 
बयाचें नाही, एखादी वस्तु आपण पाहतो म्हणजे 
काय घडते £ तर प्रकाशाचे किरण वस्तूवर पडतात; 
त्या वस्तूवरून प्रकाशकिरणांचें परावतन होते; हे 
परावर्तित किरण आपल्या नेत्रपटळावर आदळतात 
व त्या वस्तूचे प्रतिनिंब अगर प्रतिमा तेथे उमटते. 
अक्या रीतीनें आपल्या पढीकड किंबा आपल्या- 
पासून प्रथकू असछेळी वस्तु आपल्या नेत्रेंद्रियांत 
म्हणजे आपल्यांत समाविष्ट होते, याचाच अर्थ, त्या 
वस्तृंत व आपल्यांत अभेद, एकात्मकता किंवा 
तादात्म्य उत्पन्न होते, असा आहे. नादाच्या लहरी 
हवेंत उठतात व गंघांचे अणू वातावरणांत पसरतात. 
त्या लहरी आपल्या कणपटळावर ब ते अणू आपल्या 


| अनुक्रमणिका | 


प्राणपटलावर आदळतात आणणि त्यांच्यावर नादा 
व गंधाचे प्रतिविंच उमटते, आर्थत्‌ नादोत्पादक व 
गंधोत्पादक पदार्थ आपल्याशी तादात्म्य पावतात. 
वस्तूचा रस व स्पर्श यांचें ज्ञानहि आपणांस अशाच 
प्रक्रियेच्या द्वारें हेत असते, असें डा, लवंदे यांचें म्हणणे 
आहिसं दिसते. आणि तें जर खरें असेल तर ही प्रक्रिया 
चुकीची आहे, असें म्हणतां येत नाहीं. परंतु, प्रश्न 
असा काँ, शेय वस्तूंची जी प्रतिमा आपल्या इंद्रिय- 
पटळावर उमटते त| प्रतिमा सत्याशी एकात्म होणे 
आणि प्रत्यक्ष त्या ब्लू ब ज्ञाता यांची एकात्मता 
साधणे, या दोन्ही क्रिया एकच असतात का? वस्तु- 
प्रतिमेचे ज्ञात्याशी जेव्हां तादात्म्य होत असतें तेव्हां 
त्या प्रतिमेच स्वतंत्र अस्तित्व अन्य व्यक्‍तींना 
प्रतीत होऊं शकत नाहीं. पण त्या वस्तूंच अस्तित्व 
मात्र अन्यांना भासमान होऊं शकत असतें. हा 
फरक लक्षांत घेतळा म्हणजे डॉ. लवंदे यांनी वस्तु- 
व्यक्त-अभेदाची कशी ओढाताण केली आहे, तें 
चांगळे कळून येतें. 

वस्तु किंवा ज्ञेय यांचा अत्यंताभाव कल्पिळा 
तर झञान व तज्जन्य सोंदर्य या हाब्दांचेंह्ि अस्तित्व 
संपुष्टात येत असते, हें कोणासहि सहज समजणारे 
आहे. शात्याचा अभाव कल्पिला तरीहि हीच 
आस प्राप्त होत असते. शेय, ज्ञान व शाता यांचे 
सूत एक्य अथ्यात्मांत कितीहि अपरिहार्य, श्रेष्ठ- 
तम व परमाहदकारक मानलेळें असलें, नाम-ख्पादि 
उपाधानी युक्‍त असणारे विश्व हें मिथ्या अ 
सत्य व सर्वव्यापक असे काय त क 
अध्यात्मदृष्ट्या तर्कशुद्ध आहे, असें कांह! 
तत्त्वज्ञानी म्हणत असले, तरी सोंदर्यसमीक्षेत सुंदर 
व सांदयायातक यांचें द्वेत अपरिहार्यच ठरत यो 
खुद्द अध्यात्मांतहि भाक्तिमार्गी किंवा उपासनावादी 
उपास्य व उपासक याचे द्वैत अपरिहार्यच मानीत 
नाहात काय £ मग सोंदर्योपासकावरच ही अद्वेताची 
लादण। कशाला ? 

तात्पर्य हें की, डॉ. 


व लवेदे यांची वस्तु-रव्याक्त- 
अभेंदाची उपपत्ति नेथे न 


च त 

रा गरलागू असून, सोंद्थ हे 

वरूवर्धिष्ठत असते, असं जे प्रा, ब. | यांचे नाट 

नादु, तेच गरोबर आहे. मात्र ६ वस्तू *मध्ये 
'निचारा चाहि अंतर्भाव कल्पिळा पाहिजे. एकच 
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सोंदयेसर्माक्षांची सर्मीक्षा 


सुंदर वस्तु किंवा कल्पना निरनिराळ्या आस्वाद- 
कांना कमी-अधिक सुंदर किंवा असुंदरहि 
दिसते; त्याचें खरें कारण त्यांची स्वमावज किंवा 
संस्कारोद्धूत मिन अभिरा'चे; हेंच होय, या मिनते- 
वरून सोंदर्य हे व्यक्‍्त्यधिष्ठित असते असें म्हणतां 
यावयाचें नाही, असा जो ध्वनि प्रा. जोग यांनीं 
काढला आहे, तोहि अथीतू यथार्थच आहे. 

यावर प्रा, लवंदे यांचा असा आक्षेप आहे की, 
।। अभिरुचि ही व्यक्ति व वस्तु यांच्या संब्रंधावर 
अवलंबून असते. मग या संत्रंधाची एक बाजूजी 
व्याक्ति ती बदलते, परंतु दुसरी बाजु जी वस्तु किंवा 
तिची सुंदरता ती अन्नाधित असते, हे म्हणणें 
तकीला पटत नाहीं. ” या आक्षेपाच्या ब्राबरतींत 
पहिली जी गोष्ट लक्षांत व्यावयाची ती ही की, 
सोंदर्य है व्यक्तीवर आधिष्ठित असणें आणि आमि- 
रावि ही व्यक्ति-वस्तु-संजंधावर अवलंबून असणें या 
गोष्टी मिन्ञ आहेत. पण त्या अमिन आहेत असें 
क्षणभर ग्रहीत घरळें तरी केवळ व्यक्ति बदलली 
असतां वस्तूंतीळ सौंदर्य अब्राधित राहावें, असें 
मानण्यांत तेकीला न पटण्यासारखे काय आहे १ चष्मा 
बदलला असतां वस्तूचा रंग बदलल्पासारखा वाटतो, 
म्हणजे अबाधित राहत नाहीं; ठराविक कोनाकृति 
लोलकांतून वस्तूंचे रूप विकृत दिसते-म्हणजे अजा- 
धित राहत नाहीं; ध्वनिक्षपकांतून बाहेर पडढेला 
वक्‍त्याचा ध्वाने विकृत होतो; थंडगार पाण्यांतला 
हात गरम पाण्यांत घातला तर ते एरव्ही लागते 
त्याच्यापेक्षा अधिक गरम लागतें, इत्यादि उदाह्रणां- 
बरून काय सिद्ध होतें ? तर, वस्तु किंवा वस्तूची 
छूपरंगादि गुणतंपदा अगर सोंदर्य ही केवळ 
व्यक्तीची स्थिति किंवा आभिराचे बदलली तरी 
अबाधितच राहत असतात, हेंच नव्हे काय! 
व्यक्तीच्या स्थितिपाळटानुसार वस्तुगत घहि पाल- 
टल्यासारखे भासतात हें खरेंच आहे. पण तो भासच 
असतो; खराखुरा पालट नसतो, त्याची वाट काय ! 

प्रा, कुळकणी यांना, सौन्दर्य हू बरूबाधिष्ठित 
असतें, हें स्थूल मानाने मान्य आहे, परु सादर्य- 
निभितीच्या किंवा सौंदर्य-निमीत्याच्या दृष्टीनं विचार 
केला म्हणजे तै मनोगम्य म्हणजेच व्यक्तिनिष्ठदि आहे, 
असें म्हणणें प्राप्त हेते, असा अभिप्रायहि ते व्यक्‍त 


नब, है 


अनुक्रमणिका 


करतात. माणूस घोड्यावर बसला आणि त्या माणसाने 
आपल्या माथ्यावर गवताची पेंढी घेतळी तर 
दोघांचाहि भार घोड्यावर पडत असतो हॅ खरे; पण 
त्यावरून पेंढी घोड्याच्याच माथ्यावर आहे असे 
म्हणावयाचे कीं काय १? कलाकार आपली कलाकुति 
आधीं मनांत उभी करतो हें केव्हांहि खरेच, पण 
त्या कलाकृतीचे हे जे सोंदर्य असते, ते कलाकाराच्या 
थेट मनावर अधिष्ठित नसून त्याच मनांत साकार 
झालेल्या कलाकृतीवरच आधिष्ठित असतें. दोन्ही 
कलाकारांच्या मनांतच असल्यामुळें तो आपल्या 
मनश्चक्षूंतुन कलाकृतीचे सोंदर्य पहात असतो आणि 
तज्जन्य आनंद किंवा आल्हादद्ि त्याच मनाने 
उपभोगीत अततो. शिवाय, जेव्हा आपण, ' सोंदर्य 
हू वस्त्वघिष्ठित असते ? असें म्हणतों तेव्हां सोंदर्य- 
नेर्मात्या एकाच व्यक्‍तीला प्रतीत होणारें ते असतें, 
असें सांगण्याचा आपला उद्देश नसतो; तर तें 
कोणाहि व्यक्‍तीला प्रतीत होऊ शकणारें असतें, असें 
सांगण्याचाच उद्देश असतो, ही गोष्टहि टक्षांतून 
जाऊं देतां कामा नये. 

सारांश हा की, अखेर प्रथकूकरणांत, (सौंदर्य हे 
वश्तु वा विचार यांच्यावरच अधिष्ठित असतें, हंच 
मान्य करणें भाग पडते, 
सौंदर्य, सुख व आह्ाद 

(६ सोंदर्य हे अनुकूल्संवेदनात्मक असते असें 
ग्रहीत घरून चाललें पाहिजे; आहाद हें त्याचें 
प्रधान स्वरूप असते,” असें प्रा, जोग म्हणतात, 
६: सोंदयीनुभूतीने होणाऱ्या आह्ञादाचें स्वरूप 


शारीरिक किंवा व्यावहारिक सुखापेक्षा भिन असते”, , 


असेंहि ते सांगतात. आणि त्यांना प्रा, कुळकर्णी 
बजावतात कीं, “' या आहादार्चे स्वख्प शारी- 
रिक सुखापेक्षा मिन असतें म्हणजे काय असते, 
त्याचा विचार व्हावयाला पाहिजे, ” प्रा, कुळ- 
कण्याचे हे बजावर्णे योग्यच आहे. पण स्वतः तेया 
बाबतींत काय म्हणतात ! तर, “' सोंदयीनुभवांत 
आपल्याला “स्व चा विसर पाडण्याची, किंवा 
अधिक यथार्थपणे बोलाबयाचें म्हणजे आपल्या 'स्व' 
चा बिस्तार-आतिविस्तार करण्याची शक्ति असते. 
तेथें आपण माणूस या नात्यानेंच पण इतर माणसांत 
किंवा 1नेसर्गव्यवह्ारांत रंगून जात असतो. आत्म. 
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नवभारत 


विस्मृति हे या स्थितीचे पान लक्षण असते.” प्रा. 
कुळकर्णी यांनीं हें जें कांही सांगितलें त्याच्यावरून 
सोंदर्यदत्त आहञादाचें स्वरूप शारीरिक सुखाहून 
भिन्न असतें म्हणजे नेमके काय असते ते मोट 
समजून येतें काय, त्याचा विचार वाचकांन'च 
करावा. सोंदर्यानुमवाची शकत ज्याच्यावर परिणाम 
घडवून आणणार तो “ ञापण ? कोण व ज्याची 
विस्मृति तो पाडणार तो “स्थ? कोण १ “स्व*चा 
विसर पडणें किंवा पाडणें आणि त्याच वेळीं त्याचा 
विस्तार-आतिविस्तार करगे हें कसे शक्‍य आहे! 
आपणि जर शक्‍य नार्ही तर “खचा विसर व त्याचा 
अति-विस्तार यांच्यांत समानाधिकरण आहे अर्ते भे 
प्रा, कुळक०। म्हणतात त्यांत काय अर्थ उरतो ? 
आत्मावल्यांत होगे आणि माणूस या नात्यानेच 
इतर माणसांत किंवा निसगीत रंगून जाणें, हें कते 
शक्‍य आहे ! एकदां आत्मविस्मृति झाली म्हणजे 
त्याच माणूत हृ नाते कसे शिल्लक राहू शकेल! 
ह सारं गूढगुंजनच आणि प्रा. जोगांच्या म्हणण्या- 
पेक्षां अधिक दुघोध असे हें विवरण नव्हे काय १ 


आता डा. लवंदे काय म्हणतात १ 


र पहा : 
एखाद्या सुंदर काव्य 


पासून आपणांस आनंद 
द्दोतो € टोक, परतु ज्या ज्या काव्यापासून आपणांस 
आनंद होतो, ते ते काव्य सुंदर असं जर 
इ आपल्याला सांगू लागला तर अनवल्था प्रसंग 
ओढवेल, एख दा तमाशा पाहून आपणांस आनद 
इत म्हणून आपण तमाशाची सर मेघदूता इ 
केरात नाह, दोन्हींपासून आनंद होतो ह खरच; पण 
, भेधदूतापासून होगारा आनं » व्य 
अततो,?”' वावर अनेक वना भर. भ्या परेतीळ, 
पण त्यांतील मुख्य मुदृद्याचेंच तेवढें विवेचन कर 
योग्य आहे. जर एखाद्या काव्यापासून खरोखरच 
आनद हात असला तर त्याला सुदर म्हटल्याने 
अनवल्थाप्रसग आढवणार तो कसला £ आनंदो 
त्यादक काव्य असुद्राद असू शकेल याच एखादे 
तरी उदाहरण त्यांनी कां देऊं नये? तमा 
मनांत जो भाव उत्नन होतो तो आनंदच असतो 
अल ग्रहात धरू, पण ता आनंद आण मधदूता 
पासुन हणारा आनद याचा व्याप ' मोजाबयाचा 
तो कसा ? आनंदाचा व्याप किंवा ताचें स्वरूप यांत 


श]पासून 


अनेक मेद काल्पितां येतील काय ? कीं, तो एकर 
स्वरूपी व समव्यापी मानणें, हेंच मानसशास््रद्ृष्ट्या 
प्राप्त असते ? विवाक्षित मनोभावांना आनंद हें 
एकच नांव देणें आणि मग त्याच्या व्यापार्ची, 
स्वरूपांची मोजमापे घेत बसर्णे यापेक्षां, ते भावच 
मुळांत मिनसंज्क आहेत, असें मानणेंच शास्त्रीय 
चचेत अधिक सयुक्तिक नव्हे काय ? “' आनंदाचे 
व्याप-हूप, भेद हे ज्यानं त्याने स्वानुभवानेंच ठरवा- 
वयाचे असतात ” असें म्हणून हे प्रश्न निरथक, 
कमहुना . हास्यास्पदहि, ठरवण्याचा प्रयत्न करतां 
मरळ, पण मग प्रश्न असा पडेल कीं, जर ते स्वसं- 
च कवा आात्मप्रत्ययनेय असले तर ते इतरांना 
समजावून सांगण्याचा आव तरी कोणी कदयाला 
आणावा १ माढकाराद आंब्याची चव अविक 
सक्तीच्या सवच लोकांना इष्ट वाटते. पण जी चव 
मा अनुभवतो तीच नेमकी चव इतरांनाहि लागत 

समजाबयाच कशावरून ! माणसाला जोपर्यंत पर- 
कार्यत (कवा परमनांत प्रवेश करतां येत नाहीं, तोंपर्यंत 
सवाच आम्रफलाची चव तंतोतंत एकच असते 
याचा [विश्वास पटवण्याचा मार्ग उपलब्ध नाही, हँ 
खरच. परतु, आंब्रे कोणत्या जातीचे आहेत त्याचा 
याग पत्ता ढागू न देतां अनेक लोकांनीं, आपण 
खाला आंबा माढकारादच आहे अर्थ सांगितलं 
तर ते सगळे एकाच जातीचे होते असे सांगतां येणे 
शक्य आहेच कीं नाहीं ! मग रा'ि व प्रकृति यांच्या 

'तार मरत्येकाला अनुभूत झाळेळी चव भिन 
का असेना ! सोंदर्योद्भूत आनंद जेगेंकरून सर्वच 
'जशासूना मोजतां-मापतां किंवा ओळखतां येई 
अशी या प्रकारची एखादी युक्ति जर कोणी 
दाखवू दवाकळा तरच त्यांचे ब त्याव केलेल्या 
*नपनाचे कोतुक समाधानपूर्वक व कृतबुद्धीने 
करतां येई 

या (त्घाहि पंडितांना 


प्रत्लुत सदरांत दिलेल्या- 
सारख] आडवळणाची 


अनिश्चितार्था अतएव 
उघ (वघानं जी करावी लागली आहेत त्याच 
खर कारण, माझ्या अल्ससमजुती प्रमाणे, हेंच आहे 
चा मिर सुख व आल्हाद ( किंवा त्याचाच 

प शब्द्‌ जो : आनंद ) यांच्यामधील भेद 
त्याना नीट लक्षांत घेतळेळा नाहीं. किंमहुना, हा च, 


शट 


अनुक्रमणिका 


ण 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


र थद्वारे ७ 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 
संगणकीकृत 


1) --र ._) 
जा 
८6 व्यक 
पकिनिवभारत ० 
धि ७५ ४ 


अ. 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


सौंदयेसमीक्षांची समीक्षा 


कटाक्षाने लक्षांत ठेवल्याशिवाय सोंदयाची मीमांसा 
करणे दु्धेरे आहे याची जाणीवहि त्यांनीं हवी 
तितकी बाळगलेली दिसत नाहीं, त्यांना तो भेद 
कळत नाहीं, असे माझं म्हणगें नाहीं. तर, त्यांनीं तो 
आपल्या प्रतिपादनांत घरोबर व्यक्त केला नाहीं, 
इतकीच माझी तक्रार आहे. 

तेव्हां, या बाबतींत जी एक विचारप्रणाली आहे 
तिचे मुखावलोकन कह, आपल्या पंच ज्ञानेद्रेयांना 
कांहीं संवेदना स्वमावतःच अनुकूल असतात, तर 
कांही प्रतिकूल असतात. अनुकूल संवेदनांना 'सुख' 
व प्रातिकूळ संवेदनांना “ दुःख * म्हणतात. दिवस व 
रात्र हीं ज्याप्रमाणे अन्योन्यामाबी असतात, म्हणजे 
दिवस असतो तेव्हां राच नसते किंवा जेव्हां रात्र 
असते तेव्हां दिवस नसतो, त्याप्रमाणें सुख व दुःख 
ही अन्यान्याभावी नततात; तर ती प्रतियोगी 
असतात.म्हणजे सुखानंतर आलेले दुःख किंवा दुःखा- 
नंतर आलेले सुख हे अधिक उत्कट असतें, इतकेच 
सुखदुःखांच्या ब्रावतींत आपण सांगूं शकतो, त्याच्या 
पलीकडे जाऊन, अमुकच संवेदना अनुकूल कां व 
तमुकच संवेदना प्रातिकूळ कां इत्यादि प्रश्नांची उत्तरें 
आपणांस देतां येत नाहींत; किंबहुना ती देतां बेतात 
अर्से म्हणावयारचेंच असलें तर “' त्से आहे म्हणून 
आहे व नाहीं म्हणून नाही ” एवर्ढीच देतां येतात, 
हें अनेकांना ठाऊक असेलच. 

आतां, सोंदर्य व सुख यांच्यांत फरक काय, याचा 
विचार केला तर आपणांस अमे कळून येतें की, 
सोंदर्य हें वस्तुनिष्ठ व विचाराधिष्ठित असते तर सुख 
हे व्यक्तिनिष्ठ किंवा मनो5धिष्ठित असतें. सोंदर्य हँ 
सुख्ोत्पादक असतें तर सुख हें सोंदयोत्पादित असते. 
सुख व सोंदर्य यांचा संब्रंध जन्यजनकाचा आहे. म्हणून 
अ अ सुंदर तें सर्व सुखकर असलेंच पाहिजे, असा 
सिद्धान्त देखीळ मांडतां येईल, माल एक गोष्ट नीट 
लक्षांत ठेवावयाची की, हँ सुख क्षांगिेक असतां 
कामा नथे ब कालांतरानेंहि त्याची स्मृति दुःखद 
ठरतां कामा नये. 

सुख व आह़ाद यांच्या आधेष्ठानांत व स्वर्पांत|ह 
फरक नाहीं, तर काल्मानांत आहे. सुख हूँ 
क्षाणेक अगर अल्पजीवी, असते; तर आहञाद दीव- 
जीबी असतो. परंतु, याहून अधिक महत्त्वाचा फरक 
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म्हणजे सुखाची कालांतरानें होणारी स्मरते दुःख- 
करहि असूं दकेल, पण आनंदाची स्मृति केव्हांच 
दुःखदावी व्हावयाची नही. थोडक्यांत असे म्हणतां 
येईल की, ' जे दीधकाळ टिकूं शकते व ज्याची 
स्मृति केव्हांच दुःखदायी नसते असें सुख म्हणजे 
आल्हाद किंवा आनंद होय. 

उदाहरणार्थ, मिष्टानसेबन हें प्रथमतः सुखकरच 
असतें. पण ते अतिरिक्त किंवा विबरमपदार्थयुक्‍्त 
झालें तर दुःखक्रोरकहि ठरू शकतें. क्षुधोत्तर मित- 
मिष्टानसेवन हें सुखकर असते व त्याची स्मृतिहि 
नेहमी सुखदायीच असते. अश्या मिष्टान्नप्तेवनानंतर 
जें एक समाधान होत असते, त जर दीधकालिक 
उतरळें तर त्याला आल्हाद हें नांव देतां येतें. सुरा- 
पान हँ प्रथमक्षणीं सुखकर असलें तरी आल्हादक 
ठरेलळच असा विश्वास वाळगतां येत नाहीं. ' असंगी- 
शीं” झालेला संगहि तत्क्षणी सुखकर असला 
तरी आनंददायी ठरेळच, अशी कांहीं ग्वाही देतां येत 
नाही. अशासारख्या विघवसेवनाने होणारें सुख म्हणजे 
आल्हाद नव्हे; कारण तें दीर्घजीबी असेल व त्याचीं 
स्मृति नेहमी सुखकरच होईल, असें सांगतां येत नाही. 

सोंदर्यापासून सुख उत्पन हेते असें मार्गे म्हटलें 
हे खरे, पण ते विधान कांटेकोर-किंवा इ्वे 
तितके व्यापक-नव्हते. आतां, सुख ब आहद 
यांतळा फरक लक्षांत घेतल्यावर कांटेकोरपणें बोला- 
वयाचे म्हणजे सोंदयीपासून आल्हाद उत्पन होत 
असतो. अं जै सुंदर ते ते सुखकर असलळेंच प!दिजे, 
असें जे आपण मागे म्हटळें, त्यांत आतां थोडा 
फरक करावा लागतो आणि तो म्हणजे ' सुखकर 
दब्दाऐवर्जी ' आल्हाददायक * शब्द घालग्याचा होय. 

हा फरक केल्यावर, अगत्यपूबक लक्षांत 
घ्यावयाचा मुद्या हा कां, सुख हं नेहमींच आल्हाद- 
दायक असेळ अर्से सांगतां येत नसल्यानें, जे जै 
सुखकर त तं सुंदर असळेंच पाहिजे, असा व्यत्यास- 
सेद्धान्त मान्य करतां येणार नाही; तर जें जे 
आह्लादक ते ते सुंदर असळेंच पाहिजे असा फरक 
करूनच हा व्यत्यास-सेद्वान्त प्राह्म ठरणारा आहे. 
कारण, सोंदर्यांपासून उत्सन्न होणाऱ्या क्षागिक 
सुखाची स्मृति दुःखद किंवा पश्चात्तापदायी होतां 
कामा नये, तर सुखकारकच असली पाहिजे, ढे 
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सौंदर्य ब सुख यांतील फरक वर दाखवितांना 
सांगून टाकलें आहे, 


या विचारप्रणालींत ग्राह्याग्राह्मता काय आहे, तें 
त्रिवर्ग प्राध्यापकांनी व्यक्‍त करावे, अशी माझी 
विनंति आहे. 
सोंदर्य व संगाते 

सौ० कुसुमावतीबाई देशपांडे यांनीं, गेल्या मे 
महिन्यांत मुंबईत जें महाराष्ट्र-साहित्य-संमेळन भरठें 
होते, त्यांतील एका शाखासंमेलना च्या अध्यक्षपदा- 
वरून सोंदर्यविषयक जो एक नित्रंध वाचला, त्यांत 
 सोंदुर्य ब संगति ' या मुद्द्याची विशेष महत्त्वान 
चर्चा केली होती. माझी सोंद्यीविषयक प्रभ्षांवरील 
मतें बनवण्याच्या कामीं प्रा. जोगादि त्रिवर्गीच्या 
नभोवाणीवरीळ भाषणांचा जसा मळा बहुमोल 
उपयोग झाला तसाच या नित्रंधाचाहि झाला. 
प्रस्तुत लेख लिहितांना या नित्रंघांतीळ विचारहि 
मी लक्षांत घेतठेळे आहेत व म्हणून कृतजतता व्यक्‍त 
करण्यासाठी त्याचा उल्लेख करीत आहे. हि 


प्रा, कुलकर्णी यांना “ सुतंगाति, सुसंव,द, सु- 
व्यवस्था हाच सोंदर्यीचा आत्मा ” वाटतो. प्रा. जोग 
याना ह मत पटत नाही. ते विचारतात, “ आकाश 
ह सुंदर असते याविषयी मतभेद होऊं नये, पग या 
आकाशाचा सुसंबाद किंवा सुसंगाति कोणाशी ? ?? 
“: कोकिलेचा एकाकी पंचम स्वरहि सुंदर असतो. 
मग या एकाकी स्वराची संगति कोणाशी घाला- 
वयाची ! » हे त्यांचे प्रश्न समपक वाटतात. परतु 
झउगताळा दोन वस्तुह्ि पुरतात असा ध्वानि जो 
त्यांनीं काढलेला आहे तो मात्र बरोजर वाटत नाहीं 
निदान, तीन बस्तुंशिव्राय * सुसंगति ? किंवा * सु ी 
संवाद ' या शब्दांना अथच प्राप्त होऊं शकत नाहीं 
भी उपागता म्हटली म्हणज कोणता तरी एक बि 
अर्‌ खा अचळ असल्याचे आधी ग्रहीत घरावयार 
पाहिजेवया अचल बिंदूपासून किंवा रेषेयासून 
दुसऱ्या दोन वल्तुंची अंतरे मोजली पाहिजेत. ही 
दोन अंतरे जर समान भरळी तरच । कळा. 
उत्पन होऊं शकते. समांगतेप्रमागेच £ मुसंगति ! 
किंवा * सुसंवाद ? याळाहि तीन वस्तू किंवा ती 
स्वर यांची जरूरी आहे. दोन वस; किंवा स्वर शीक 
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जोड किंबा मिलाफ अगर सांधणी म्हणजे ' संगति 
होईल. पण या शब्दांमार्गे * सु ? हें विशेषण लावलें 
म्हणजे तिसऱ्या वस्तूची किंवा स्वराची अपेक्षा 
उत्पन्न होत असते, मग ती त्या क्षणीं मनांत भआाण- 
ठेळी असो किंवा पूर्वी परीक्षिळली असो. परंतु 
एकाको वस्तु किंबा नुसती भव्यताहि जर ' सुंदर ! 
असू शकते तर दोन वस्तूंच्या मिळाकानें किंवा 
“ सु शिवायच्या संगतीनेह्दि ' सोंदर्शी ? उत्पन 
होऊं शकतें, हें मान्य केळेंच पाहिजे, आणि याच- 
सार्ठी सुसंगाति, सुसंवाद किंबा सुव्यवस्था हा 
सोंदर्यांचा आत्मा आहे असतें म्हणण्यांत विशेषता 
अर्थ नाहीं, असें जे प्रा. जोग म्हणतात, ते सहज 
पटते, 
इंद्रधनुष्य सुंदर नसतें का ? त्यांतील रंगांनींच दै 
सोंदर्य उत्पन होते, यांत शंका नाहीं, पण त्या रंगांमध्ये 
सुसंवाद आहे कीं विसंवाद आहे हे ठरविण्याचे गमक 
काय! हे रंग सुसंवादी आहेत या. म्हणण्यापेक्षा ते 
विसंबादी आहेत, हे म्हणणेच अधिक यथाथ वाटतें. 
कारण त्यांत भिनता आहे, हे कोणाळाच नाकवूळ 
हीणार नाहीं. मग भिनत्वामुळे सुसबादाऐवजीं 
विसंवाद'च उत्पन्न होतो, हें म्हणगेंच सहज पटणारे 
नव्हे काय ! सारंगी, सतार इत्यादि वार्दे व गायन 
यांतील भिनभिन्न स्वरांच्या जुळवणीच्या बाबतींतहि 
हाच युक्तिवाद लागूं पडूं शकेल, 
र यांतील खरी गोष्ट अशी आहे कीं, माणसाला 
जेथें जेथे सौंदर्याचे दर्शन होत असतें, तेथें तेथे कोण- 
कोणते विशेष आढळतात त्याचें संशोधन तो कह 
छागतो. एकाळा त्यांतील भिनत्वांत एकात्मता 
कवा एकरूपता असल्याचें वाटतें तर दुसऱ्याला 
घात एकत्वांत भिन्नत्व असल्याचा भाख 
रता. पहिह्य त्यांत संगति किंवा सुसंवाद आहे 
“घे म्हणतो तर दुसरा त्यांत विसंवाद आहे अर्से 
प्रातमाद्वतो, तेथें सोंदर्य असल्याबद्दल मात्र दोघांचे 
पेतक्य असतें. मग खरें कोणाचें मानावयाचे £ 
त किवा विहबाद,  एकल्पता किंवा गवत 
अगर विषमांगता, प्रमाणबद्धता अग 
"माणशरूल्यता--हे गुग सोंदर्योपासक्राने सुंदर वस्तुवर 
पित केळेढे असतात. त्या बस्तूंत ज॑ कांही अर्लर्त 
तचे असते. मात्र ते सोंदरयोत्पादक असते, अन्य भाषे 
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तें यथार्थ सांगतां येणेंच शक्‍य नाहीं. आणि म्हणुन 
या बाबतींत कोणीं कसलाहि आग्रह धरण्यांत 
अर्थ नार्ही. 

आग्रह धरावयाचा झाला तर, हे गुण, प्रा, 
जोगांच्या मताप्रमाणे, सोंदर्यांचे अनुभाव अगर दुय्यम 
घटक आहेत, असें म्हणण्यांत धरावा. माल 
प्रा, जोगांनींहि लक्षांत आणावे की, हे अनुभाव 
आरोपित अथवा कल्पित अतएव व्याक्ते अगर 
व्यक्तिसमूह् यांच्या अनुसार जदलळणारे असतात. 


आतां, अत्यंत कटाक्षार्ने लक्षांत घ्यावयाचा 
मुद्दा म्हणजे हे अनुभाव कल्यित असतात, ते पंच- 
ज्ञानद्वियगम्य सोंदयातच होत. केवळ मनोगम्य 
असे जे काव्य-कथा-कादंभरी-विनोद विडंत्रनादि 
ललित साहित्य असते त्यांत मात्र हे अनुभाव- 
आणि विशेषतः सुसंगति व विसंगति हे दोन-आद्य 
किंवा मूळ घटकच असतात, विसंवादाशिवाय विनोद 
उत्पन्नच होऊं शकत नाही. आणि सुसंवादाशिवाय 
काव्यकथादिकांत सोंदर्य सांपडणार नाहीं, हें सय 
आहे. 

या अनुभावांच्या बाबतींत प्रा, कुलकर्णी व प्रा, 
जोग यांच्यांत जो तीन्न मतभेद दिसतो त्याचे, 
माझ्या मते, खरें कारण प्रा, कुळकर्णी मनःप्रत्यय- 
नेय अश्या ललित साहित्यांतील सोंदयीला आद्य- 
स्थान देतात तर प्रा, जोग कण-चक्षुरिंद्रियगम्य अशा 
चित्र-शिल्प-गायन-वादन-नत्य आदि कलांतील 
सोंदर्याला अधिक महत्त्वाचें मानतात, हेंच असावें, 
सोंद्य आणि अपेक्षा 

सोंदर्य हे निरपेक्ष किंवा चिरंतन असतें कीं ते 
सापेक्ष अगर बदलते असतें, या प्रश्नालाहि सोंदर्य- 
चर्चेत महत्त्वाचें स्थान देण्यांत आलेळें असतें व 
अर्थात्‌ या बाबतींतहि वाद अथवा मतभेद आहेतच. 
त्यांच्या खोळ चर्चैत न शिरतां थोडक्यांत सांगाव- 
याचें झालं तर अर्थ म्हणतां येहूळ का, ।नह्तगनबत 
सोंदर्य-अर्थात्‌ ज्यांत मनुष्याचा हात किंवा कर्नेद्रिय 
शिरकलेळे नाही ते सोंदर्य स्थळ, काल,्याक्ति व संस्क्रांते 
यांच्या निरपेक्ष, किंबहुना चिरंतन, असते. नीलवर्ण, 
त्तारांकित आकाश, सूर्यादय-सूयास्त आणि गगन- 
चुबी गिरिशिखरं, उषःकालींची 'नेःस्तब्धता, 


असर्यांद किंवा अदृद्यतट सागर इत्यादींची भव्यता 
किंवा गांभीर्य ही सर्वत्र व सर्वकाळी सवोनींच सुंदर 
मानलेली आहेत, असें दिसून येते, मानवजातीचे 
करग्वेदादि जे अतिप्राचीन वाढ्य़य, त्यांतील अनेक 
कचांवह्ष्न याचा एक पुरावा आपणांस सांपड्टू शकतो. 


मनुष्यनिर्भित सोंदर्य हें माच स्थळ, काल आणि 
व्यक्ती व समाज आणि त्यांची संस्कृति यांना अनु- 
सरून ' सापेक्ष , मानणें प्राप्त होते. चित्र, शिल्प, 
स्थापत्य, गायन, वादन, नृत्य, वेषभूषा, ग्हसाज 
इत्यादि बाबतींत तर झाळेंच; पण काव्प-कथा-नाट्य- 
विनोदादि बाबरतीतहि निरनिराळ्या कालांतील व 
देशांतील कला व साहित्य यांचा अभ्यास केळा 
असतां, ही सापेक्षता दाखवून देतां येणारी आहे. 
याचा अर्थ असा मात्र नव्हे की, सवोना सर्व कालीं 
व सर्वे स्थळीं सुंदर वाटणारी एखाद्या क्षेत्रांतील 
एकहि कलाकुति सांपडावयाचीच नाहीं, सोंदर्य ह 
व्यक्तिनिष्ठ असतें, असें जे कित्येकांनी आपळें मत 
बनवले, तें अशा या सापेक्षजेवरूनच होय. परंतु तें 
कर्से यथार्थ नव्हे, हें मागें दाखवून दिळेंच आहि.निसर्ग- 
ने्मित सोंदर्य हे चिरंतन किंवा निरपेक्ष असते, ह 
जर मान्य झालें, तर तें सवांच्या प्रत्ययास सव स्थर्ली 
व सव कालीं येऊं शकणारे असल्याने, तें वस्तुनिष्ठ 
असते याचें प्रमाण म्हणून दाखवतां येणारें आहे. 
निष्कषे 

येथपर्यंत जे विवेचन केलें, त्यावर्न खालील 
सिद्वान्त निष्पन होतात. त्यांना तिद्वान्त न म्हणतां 
माझी वैयक्तिक ' ग्रहीतकृत्ये ) म्हटळें तरी चालण्या- 
सारखें आहे: 

(१) सोंदर्य हें नेत्रेंद्रिय, कर्गेद्रिय व मन 
यांनाच तेवढें प्रतीत होण्याइतकें मर्यादित नखून 
त्यांच्यासह रसरनेद्रिय, त्राणेद्रिय व स्परशैद्रिय यांनाहि 
प्रतीत होण्याइतके व्यापक आहे. कारण, पाहिल्या 
तीन ब दुसऱ्या तीन इंद्रियांच्या द्वारां प्रतीत होणाऱ्या 
दीधकालिक मानासिक अनुभूतीमध्ये कोणतीच 
तात्त्विक किंवा मानसशास्त्रीय मेद्रेषा सांपडत नाह, 
आणि अशी भेद्रेषा या दोन गटांत सांपडते असें 
मानलें, तर तीच भेद्रेषा पहिल्या गटांतील प्रत्येक 
इंद्रियामार्फत येणाऱ्या अनुभू्तीमध्येह्ि सांपडते, असें 
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नवभारत 


मानावे लागतें. आणि म्हणून यासंबंधीर्ची प्रा. 
जोग, प्रा, कुलकणी व सो. कुसुमावतीबाई यांचीं 
मते अव्याप्त अतएव अग्राह्य समजून डॉ. लबंदे 
यांचे---असंदिग्ध न झालेळे-मतच ग्राह्य समजावे 
लागतें, 

(२ ) थेट किंवा प्रत्यक्षपणे नसली आणि मूळ 
रूपांत नसून ख्पांतीरत असली तरी सोंदर्यांची 
अनुभूति स्वतंत्रपणे घेण्याची शक्ति मनाला 
असल्यामुळें, सोंदर्यप्रहणाचीं इंद्रिये सहा मानावी 
लागतात. 

(३ ) सोंदयीची मीमांसा करतां येण्यासाठी 
सुंदर वस्तु ब तिचा आस्वादक या उभयतांना 
पृथक्‌ प्रथक्‌ अस्तित्व आहे, हे ग््हीत घरणेंच प्राप्त 
असतें. यातंत्रंधीचा डा. लबंदे यांचा अभेदवाद 
किंवा एकात्मतेचा सिद्धान्त ग्राह्य घरतां येत नाहीं 


(४ ) सौदर्य हें वस्तुनिष्ठ किंवा वरूवधिष्टित 
असतेहा प्रा, जोग यांचा सिद्धान्त, त्यांत ते विचारा- 
धिष्ठितहि असते अशी भर घालून, मान्य करावा 

गता, सुदर वस्तु व छादयापातक्र यांच्याच दृष्टीने 
नव्हे तर सादयानेमोत्याच्या दृ्टीनेंदि हा सिद्धान्त 
खरा आहे. अथात्‌ या बाबतीतील इतर तिघांची हि 
डळमळणार| मत अग्राह्य मानावी लागतात. विचार 
या शब्दांत कल्पना, रचना, अलंकार 
इत्यादींचाहि अंतर्भाव होत असतो. 


(५ ) सोंदर्थ व सुख यांत जनक- जन्य संत्रंध 
असतो व सुखाच अधिष्ठान मन हेंच असते, 
हीं बाहनात्मक असतात, 
कोणाचाच मतमेद नाहीं 


वनाद्‌ 


द्य 
छखाच्या अधिष्ठानाबद्दल 


समाधानी व्रात्ते म्हणजेच आल्हाद किंबा आमद 
होय, 

(७ ) सौंदर्याचे, निसर्गीनर्भित ब मानवर्निमित, 
असे वर्ग पाडल्याशिवाय ते सापेक्ष आहे की निरपेक्ष 
आहे, या प्रश्नाचा निगेय लावतां थेत नाही. या 
बात्रतींत जे मतभेद होतात, त्यांचें कारण दोन्हींचा 
एकत्रित विचार केला जातो, हें होय 

(८ ) सुसंगति व विसंगति हे दोनच गुण 
लाढत साहित्य व विनोद या दोहोतील सोंद्यातच 
मूलभूत किंवा वास्तव भाव असतात. हे दोन गुण 
आण एकरूपता, विविधता, प्रमाणबद्धता इत्यादि 
अन्य गुण हे कल्पित अथत्रा सुंदर वस्तूवर आरो 
पित असतात. या ब्ाऊतीतील प्रा. जोग यांच्या 
म्हणण्यात बराच अर्थ असल्याच मान्य करावें लागते. 

(९ ) अर्थातत्तीमुळें स्वरसंगीत किंवा चित्र- 
रत्य याच्या सांदयास्वादांत निवराड होतो, हें प्रा 

ग याच मत अग्राह्य मानन प्रा. कुळकणी व 
डा, लवद यांचे अभिप्राय ग्राह्य मानावे लागतात. 

( १० ) सोंदयीची व्याख्या करण्याच्या 
प्रयत्नांत त्याजविषयींच्या अन्य प्रभ्षाचा ऊहापोह 
केरण्याच कारण देसत नाही 


₹ दहा तिद्धान्त लक्षांत घेतले तर, सादयाची 
व्याख्या खालीलप्रमाणे करतां यइल अर्स वाटतें : 


सोंदर्य म्हणजे मानवाच्या आअ|वेकृत भनांत 
आल्हाद उत्पन करण्याचे अ सामथ्य वस्तु ब 
निचार यांच्यामध्ये विलसत अतते ते, 


वराळ [सिद्धान्त ब तज्जन्य व्याख्या 


अ. कि. यांच्यावर 
सादर्यमीमांसकांनीं आपले विचार व्यक्त केळे तर 
६) दीर्घ काल टिकणा , आ. * 
धि ह ह. रेंव कर्धीच द खकर सादर्यावासक्रांना एक उत्तम मेजवानी दिल्यातारखें 
स्मांते न देणार सु वा सुखोत्तर [चिरंतन होईल यांत काय शंका १ 
च ह 


ज्याचा आपणांस अनुभव 
ती म्हणजे या विश्वाचे गूढ 
विज्ञान यांचा जन्म होतो 
आहे, तो मनुष्य विझलेल्य 


ऱ्र्र 
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घेतां येणें शक्‍य आहे 


(॥॥८॥; 3(९जा5) नैनंच्या अनुभूतीतून खरी कला आणि खरे 
ज्याला ह्या भावनेची आळखाहि नाही 


1 मेणबत्तीप्रमागे स्रतप्राय समजावा 


अ१॥ जर काणती अत्यंत सुदर गोष्ट असेल, तर 
याचभा 


आ्याचा हो आश्रचधभावना लुप्त झाली 


"ण आल्बटे आइन्स्टाइन, 
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श्री. हाकरराव देव 


गीता, टिळक आणि गांधी । १ सिद्घावस्था व व्यवहार 


“नवभारता च्या आक्टोबर १९५ ०च्या अकांतील 
श्री. बा. ल, चिपळुणकर यांचा ' साधनश्रुचिता ? 
हा लेख वाचल्यावर 'केसरी'चे १६६ मेव ३० म॑ 
असे दोन्हीहि अंक मागविले व “' 'सिंद्वावस्था व 
व्यवहार * प्रकरण पुन्हां एकदां वाचा ” हा श्री. 
तात्यासाहेब करंदीकर यांचा परीक्षणात्मक लेख व 
: साधनश्युचिता ' या विषयावरील प्रा. न. र, 
फाटक यांच्या व्याख्यानाचा वृत्तान्त अनुक्रमे वाचला. 
श्री. तात्यासाहेबांनी आपल्या दीघ लेखाच्या 
अखेरीस वाचकांना अशी विनंति केटी आहे कां, 
“£ (र्‍हूस्याःचा विपर्यास करणाऱ्या वावबदूकांच्या 
तर्कटानें दिश्याभूल होऊ न देतां त्यांनी गीता 
बाचाबी आणि '* रहस्या चा गाढ अभ्यास 
करावा. विशेषतः ' कमाौकमै-विचार ' आणि 
: सिद्धावस्था व व्यवहार ? ही. दोन प्रकरणें तर 
त्यांनीं मुखोद्वत करावीं.” गद्य पाठांतराचा विषय 
करणें सहसा कठिणच जाते. तथापि श्री, करंदीकर 
यांनीं उखिलेल्या या दोन प्रकरणांत ज्या तिद्धान्ताचें 
लोकमान्यांनी अतिप्रखर बुद्धिमत्तेने प्रतिपादन 
केळें आहे त्याचा माझ्या वुद्धिकुहरांत सदा ध्वनि 
उमटत असळा तरी वाबदूकांच्या तर्कटाला बळी 
पड्ठून लोकमान्यांच्या म्हणण्याचा विपरीत अर्थ 
करण्याचें पाप चुकूनहि पदरी पटटूं नये म्हणून ' गीता. 
रहस्यां तीळ या दोन प्रकरणांची पुनः एकदा म॑ 
उजळणी केली. अंतःकरणाला आनंद झाला; पण 
बुद्धीला अधिक प्रकाह मिळाला नाहीं, एवढा 
खटाटोप करण्याचें कारण इतकेंच कीं, मनाला या 
विषयाची अवीट गोडी आहे. आणि तीहि एक 
बौद्धिक कसरत म्हणून नव्हे तर, जीबनधरमे म्हणून 


डड 
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आहे. जीवनाचा विचार व आचार या विषयाच्या 
मुशीत घडविण्याचा अल्पसा प्रयत्न मी सदा करीत 
आलों आहे, व या जआत्रतींत अखंड जिज्ञासुवृत्ति 
ठेवली आहे. वाद-प्रतिवाद करणाऱ्या पोडितांची 
आग्रही बुद्धि मीं घारण केळेली नाही. ' तद्विद्धि 
प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया ? या गीतावचनांत 
सूचित झालेली जिज्ासूची दबृत्ति या विषयासंबंधी 
माझ्ती आहे. या विषयाचा अभ्यास ब मनन कर- 
तांना माझ्यासमोर जे प्रश्न उभे राहिले ते 'परिप्रश्न”- 
पूर्वक वृत्तीने या विषयाच्या आस्थेवाईक विद्वान्‌ 
अभ्यासकांसमोर प्रस्तुत लेखांतून मांडण्याचा मी 
प्रयत्न करीत आहे. 

स्वानुभव कीं आप्तवाक्य ? 

८ गीतारहस्या च्या अद्वितीय प्रतिपादनरीली- 
न॑भारला गेल्यामुळे माझी कांहीं काल अक्षी 
ठाम समजुत झाली होती कीं, गीतेतील “ तयोस्तु 
कमसंन्यासात्कमयोगी बिशिष्यते ? हा अविरत 
कमीविषयींचा सिद्धान्त व ' यस्य नाहंकृतो भावो 
बुद्धिर्यस्य न लिप्यते | हत्वापि स्व इमोल्ोकान दन्ति 
न निबध्यते || ? यांतून निघणारा परमावधीच्या 
शुद्ध बुद्धीविषरयींचा सत्य सिद्धान्त यांविषयी 
आहानपूरबक संशय घेण्याची कोणाचीहि पात्रता 
नाहीं, तत्त्वापेक्षां विभूतीळा मानगाऱ्या कांही 
घमोच्या अनुयायांची अशी श्रद्धा असते की,त्यांच्या 
घर्मसंस्थापक्रांनीं सागितळें तेंच अखेरचे सत्य; ला. 
नंतर कोणीहि कांहींहि नवीन सांगू शकणार नाहीं, 
मलाहि श्री, तात्यासाहेब करंदीकरांच्यातारखेंच वाटे 
कीं, गीतेचा सर्‍्याथ सांगणारा * गीतारहस्य हाच 
शेवटचा ग्रंथ ! पण महात्मा गांधीर्नी या माझ्या 
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नवभारत 


समजुतीला चांगलाच .धक्का दिला, लोकमान्यांनी 
। कमयोग ! हें गीतेचे रहस्य काढलें तर गांधी- 
जीनी ' अनासक्तियोग ? असे रहस्य सांगितलें. हा 
केवळ शब्दांचा मेद नसून त्याच्यामागे वृत्तीचाहि 
भेद आहे हे गीताभ्यासकांच्या ध्यानी आल्या- 
वांचून राहणार नाहीं. ' यस्य नाहंकृता भावो 
बुद्धिर्यस्य न ल्प्यिते । हत्वापि स इंमाललाकान 
हन्ति न निञथ्यते | ? या ळोकाच्या अर्थावरील 
आपल्या टिप्पणींत गांधीजी म्हणतात : “' वर- 
वर बाचला तर हा 'छोक मनुष्याला भ्रमांत टाकणारा 
आहे. गीतेतील अनेक काक काल्पनिक आदशीचा 
अवलंब करणारे आहित. त्याची हंब्रेहुत्न नक्कल जगांत 
मिळणे हक्‍य नाही व भूमितींत ज्याप्रमाणे काल्प- 
निक आदश आकृतीची आवइ्यकत| असते, त्याच- 
प्रमाणे त्याची धरमव्यवह्वारांत असते. ज्याची अहंता 
नष्ट झाळी आहे व ज्याच्या बुद्धीत लेऱामात्रहि 
मल्िनता उरलेली नाही, त्याच्या बाबतींत हे म्हटलें 
जाऊं शकते की, तो साऱ्या जगाला नष्ट करो; परंतु 
ज्याच्यांत अहंता नाहीं त्याला शरीरीहू नाहीं. ज्याची 
बुद्धि शुद्ध आहे तो त्रिकालदर्शी हाय, असा पुरुष 
केवळ एक परमेश्वरच असू शकतो. तो करूनहि 
अकती आहे व मारूनह्िि अहिंसक आहे. यामुळें 
मनुष्यापुढें न मारण्याचा व शिष्टाचाराचा, शास्त्रा- 
चचाच एक माग आहे. संस्कृताचें आपलें ज्ञान 
फार अल्प आहे ब आपण गुजराती भाषेंतहि 
पारंगत नाहीं, हें मान्य करूनहि गांधीजी प्रतिज्ञा- 
पूवक लिहितात : '“ गीतेचा अर्थ करणारे तो 
अर्थे स्वतःच्या जीवनांत आणल्याचा क्वचितच 
दावा करतात. पण माझे हे अनुभवाचे बोल आहेत. 
कारण गीतेचा जो अर्थ मी समजलो आहे, तो 


१ पुढील उतार|हि पहा : 


स्वतःच्या जीवनांत आणण्याचा मी गेलीं ४० वर्षे 
सतत प्रयन्न केला आहे असा माझा दावा आहे. 
गीतेची शिकवणूक आचरणांत आणणाऱ्याला 
आपोआपच सत्याचें व आहिंसेचें पालन करावें 
लागंत...या बाबतींतील माझा ४० वर्षीचा अखंड 
प्रयत्न मळा असे सांगतो कीं संपूण फलत्याग सर्व- 
प्रकारच्या अहिंसेचे सर्वांगीण पालन केल्याशिवाय 
असंभव आहे असे मी नम्रपणे सांगू इच्छितो.” 
उलट, '' त्रह्मात्मेक्‍्य ही एक शक्‍य कोटीतील गोष्ट 
आहेव या अनुभवस्थितीत मीपणाच्या दुजाभावाचा 
नाश॒ होत असला तरी यांत आत्मनाश नाहीं, 
हा अध्यात्मांतील पिद्वान्त सत्य आहे ' याची ग्व ही 
लोकमान्यांनी स्वानुमवावरून दिली नाहीं; तर, 
त्यासाठी साधुसंतांचा अनुभव आपण प्रमाण मानला 
पाहिजे, असे म्हटलें आहे. तसेच सिद्धावस्था ही एक 
काल्पानेक स्थिति नसून ती मनोनिग्रहाने व प्रयत्नाने 
इहलोकांच प्राप्त होते, या बानतीतहि लोकमान्यांनी 
आमच्या शास्त्रकारांचा अनुभव दिला आहे. 
ये यथा मां. प्रपद्यंते तांस्तथैव भजाम्यहम्‌ ? या 
'ाकाघाच्या अर्थाविषयींचा लोकमान्य व गांधीजी 
यांच्यामधील बाद प्रसिद्धच आहे. यांतून लोक- 
मान्यांनीं “ शठं प्रति शाळ्ये ) हा व्यवहारघम 
काढला तर गांधीजीनी “ शठं प्रत्यपि सत्यं ) ही 
व्यवहारात प्रातिपादिली. 
निरपवाद धर्माचरण करणाऱ्या ९. दाची कल्पना 
प्रस्तुतच्या वादाचा मुख्य विषय असा आहे कीं, 
निरपवाद धघमाचरण व्यक्तीला शक्‍य आहे का? 
आणि तसं त॑ असळे तरी, समाजहिताच्या आणि 
घारणेच्या दृष्टीनं ते घम्ये अतएव इष्ट आहे का? 
यावर गांधीजींचं म्हणणे असें कीं, ' “' देहघाऱ्याला 


अहिसा ही व्यापक बस्तु आहे. आपण सेच्या वणव्याच्या मध्यभागी 
लवकर ताग जी ह्‌ 1 हिंसेच्या बणव्याच्या मध्यभागी 


हिंसेशिव।य जगू शकत नाही. पाणी पितां 
त हिंसा तो करीतच असतो 


राहील ; त्याची करुणावृत्ति निरंतर वाढत जाईल, 
सर्वथैब मुक्त होऊं रकत नाहीं, !? 


1 जीवत्य जीवनम्‌? हे वचन खो? 
1 बेसतां, उठतां, सर्वे क्रिया 


१ हिंला तो ततो, त्या हिंसेमधून सुटण्याचा तो महाप्रया 
दयेचीच्य असेल , तो सूक्ष्मांत सूक्ष्म जंतूंचाहि नाश इच्छी 


प्रयत्न करीत असेल, तर तो अहिंसेचा पुजारी होय 


नाही, मनुष्य एक क्षणभरहि बाह्य 
करतांना, इच्छा असो वा नसो, थोडी 
स करीत असेल, त्याची भावना केवळ 
त नसेळ आणि यथाशाक्ते त्याला बचाविण्याचाच 
* त्याच्या हरएक कार्यामध्ये नेहमीं वाढता संयम 


पण कांहीं झाले तरी कोणीहि देहधारी बाह्य हिसेपासुन 


महात्मा गांधी, ' आत्मकथा ? पान. ३२५ 
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गीता, टिळक आणि गांधी ! 


निरपवाद सत्य अगर निरपवाद आहिंसा शक्‍य नाहीं. 
ती एक परमेश्वराला शक्‍य आहे, देहधारी मानव 
सदां अपूणाबस्थेंतच राहणार, तथापि, भूमिताताल 
रून्य व रेषा अश्ांसारख्या काल्पानेक आदरा आ क्ती 
प्रमाणे पूणीवस्थेकडे जाण्याच्या प्रयत्नांत मानवाला 
निरपवाद सत्य ब निरपवाद आहिंसा यांसारख्या 
काल्पानिक आदर्शाची आवदय़कता आहे. वता 
डोळ्यांपुढें ठेवून माणसाने सदा प्रयत्न करीत रहाव 
ब परिस्थतिसापेक्ष त्यांत बदल किंवा तडजाड करू 
नये ” याच्या उलट, टिळकांचे म्हणणे अर्त का 
“: वूणीवस्था वा सिद्धावस्था ही एक काल्पनिक 
स्थिति नसून मनोनिग्रह्माने व प्रयत्नान ती इहलाकांच 
प्त होवू शकते. म्हणून निरपवाद सत्याचे अगर 
निरपवाद अहिंसेचे आचरण माणसाला राक्य आह 
पण अशा पूर्ण पुरुषालाहि पारिस्थितिसापक्ष अपवाद 
अगर तडजोड त्यांत करावी लागते, नव्हे समाजाचं 
हित व धारणा डोळ्यांपुढे ठेवून त्याने तर्ल करण 
हें घम्ये म्हणून इष्टद्दि आहे तस्मानित्यं क्षमा तात 
पोडेवैरपवादिता ? -“ यासाठीच बात्रा, र्हाण्या 
पुरुषाने क्षमेस नेहमीं अपवाद सांगितले आहेत 
: श्रेयस्तु चाळत वक्त सत्यादिति विचारितम्‌ 
५ ( त्यावेळी ) सत्यापेक्षां खाट बोलण आक प्रशस्त, 
असे विचारान्तीं ठरळेळें आहे. ' कारण सत्य बोलण 
हे प्रशस्त होय; पण सत्यापेक्षांहि सवभूतांचे ज्यांत 
हित असेल ते बोलावें; कारण सर्व भूतांचे ज्यांत 
अत्यंत हित तेंच खरें सत्य होय, ' सत्यस्य वचने 
्रेयः सत्यादपि हितं वदेत्‌ । यद्‌ भरूतहितमत्यन्त 
एतत्सत्य मतं मम | ' अखेर धमाचा तरी हेतु काय £ 
लोकव्यवह्ाार चाळून उभवयलोका माणसाच कल्याण 
व्हावें हाच होय.“ लोकयात्राथमेबेद घभस्य नियम 
कृतः । उभयत्र सुखोदरक : ..-॥ म्हणून ज ज्ञानी 
असतील त्यांनीं या जगांत निरपवाद सत्याच ।व। 
आहिसेचें आचरण करण्याचा आग्रह न धरता लोक- 
व्यवहार, नतिघम व आपढ कल्याण या बाह्य 
गोष्टींचा तारतम्याने विचार करून मग काय कराव- 
याचें तै ठरवावे-। लोकयात्रा च दृष्ट्या धनश्वात्म 


॥हतांनच | 


पूणावस्थेस पोचलेल्या माणसानेहि स्वतःच्या 
आचरणांत परिस्थितिसवापेक्ष सत्याला व आहे€ला 


१ सिद्धावस्था व व्यवहार 


अपवाद केले पाहिजेत--म्हणजेच खोटें बोलल 
पाहिजे->व हिंसा केली पाहिजे असें एकदां 
लोकमान्यांच्या भूमिकेवरून मान्य केळे, को. मग 
निरपवाद सत्याचे व आहिसेचें सदां आचरण करणारा 
सद्ध पुरष आम्हांला पहावयाला केव्हां तरी मिळणे 
शक्‍य आहे का? आणि तो तसा पहावयाला मिळणे 
कर्घींच राक्य नसेल तर मग गांधीजी म्हणतात 
त्याप्रमाणें असा पुरुष असणें असंभवनीयच असेंच 
कां मानू नये? असता तर्कशुद्ध विचार दाहाण्या 
माणसाच्या मनांत आल्यावांचून करता राहील 
कृतयुग आणण्यासाठी मग काय केळें पा/६जे? 
या प्रश्नाला लोकमान्यांचे असे उत्तर आहे काँ, 
“८ स॒ध्यांच्या या अपूर्ण जगांत सदां निरपत्राद 
घर्मांचरण करणाऱ्या सिद्ध पुरुषाचे दशन दुलेम 
असलें तरी तेबब्यावरून ते सिद्धपुरुष्र काल्पानेक 
आहेत असें मानण्याचे कारग नाही, ज्या अर्था 
गीतादि शास्त्र माणसाला अशी सिद्धावस्था प्राप्त 
करून वेगे शक्य आहे असे सांगतात, त्या अथी 


आपण त्यांच्या सांगण्यावर श्रद्धा ठेवळी पाहिजे. 
एवढेंच नव्हे तर, याच शास्त्राप्रमाणे, एके काळीं 


या जगांत असे सिद्धपुरुष वावरत - होते, 
: निस्रेगुण्ये पाथि विचरतां को विधिः को निषेध : । 
या काळाला कृतयुग असें म्हणतात. “ अहिंसकेरात्म- 
विाद्विः समभूतहिते रतेः | मत्‌ कृतयुगप्राततिः 
आशी: कमीविवाजिता || ---आत्मज्ञानी, अहिसिक, 
सर्वभूताहिताथ॑ झटणाऱ्या अशा एकान्तधर्माच्या 
ज्ञानी पुरुषांनी जर हें जग भरून जाईळ तर काम्य 
अगर स्वार्थबुद्धीन॑ केळेलीं सवे कर्भे या जगांतून 
नाहीशी होऊन पुनः कृतयुग प्राप्त होईल.---यावरून 
अशा प्रकारची स्थिति पूर्वा एकदां होती व पुनः 
ती केव्हांतरी प्राप्त होईल, असे आमच्या शास्त्रकारांचे 
मत आहे, हें उघड आहे. पाश्चात्य पांडेतांचे मत असें 
आहे कीं, पूर्वी अशी स्थिति नव्हती, पण पुढे 
मात्र केव्हां ना केव्हां तरी मानवजातीच्या सुधारणेने 
ती प्राप्त होणें शक्‍य आहे. 

येथे आणखी एक असा प्रश्न उत्पन्न होतो काँ, 
जर एक काळ अता होता कीं, या जगांतील 
सर्य माणसें परस्परांशी धर्माने वागत होतीं, तर मंग 
या धघमांतून अधमाचा उद्भव कसा व कां झाला ? 
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नेवभारतं 


हिंदुधमेश्रद्धेप्रमाणे हा अधर्म वाढत वाढत कालियुगांत 
त्याचा अगदी कळस झाला आहि. मानव प्रथम 
नंदनवनांत वावरत होता; पण त्याने तेथीछ बागे 
तील ज्ञानकळ खाल्ल्यामुळे त्याचें प्रथ्वीवर पतन 
झाळें व तो जन्म-्मृत्यूंच्या व॒सुख-्दुःखांच्या 
भोंबऱ्यांत सांपडला-या खिश्चन घर्मातील भोळ्या 
समजुतीप्रमार्णेंच आपल्या पूर्वजांनी उराशी वाळ- 
गलेळी ही कल्पना तर नव्हे ना? उल्ल्नांतांचा 
कायदा व विकासधर्म मानला तर, पाश्चात्य पंडित 
म्हणतात त्याप्रमाणे अशी पूर्णावस्था निसर्गाच्या 
नियमांनुसार पानव आपल्या प्रयत्नाने पुढें केव्हां 
तरी प्राप्त करू शाकेळ किंवा करणार आहे, हें 
म्हणणें बुद्धीला अधिक पटते अगर पटण्यासारखं 
आहे. तथापि पूर्वी केव्हां तरी असे युग होतें या 
बाबतींत मतभेद असला, तरी पुढें केव्हां तरी कृत- 
युग येणार आहे या ब्रात्रतींत सर्वांचे एकमत असेल. 
तर मग मानवाच्या खऱ्या सुखाच्या ब हिताच्या 
दृष्टीनें मुख्य व महत्त्वाचा प्रश्न हाच को, ते कृत- 
युग आणण्यासाठी त्याने काय केलें पाहिजे ! 


आमच्या शास्त्रकारांच्या किंवा रहस्य 'कारांच्या 
श्रद्धेप्रमाणें अश्या कृतयुगांत सर्व माणसांना पूर्णावस्था 
प्राप्त झालेली असेळ व कोणासहि कसलीहि स्वार्थ- 
बुद्धि उरळी नसल्यामुळें सर्वच शुद्ध अंतःकरणाने 
ब निष्काम बुद्धीने सवांच्या हितासाठी झटतील व 
तेथें सत्य, अरिसा, क्षमा, दया, शान्ति या नित्य 
घर्मांना अपवाद करण्याची किंवा मुरड घालण्याची 
जरूरीच राहण!र नार्ही, सवे माणसांना पुढें केव्हां 
तरी कृतयुगांत जी पूणीवस्था प्राप्त होणार आहे ती, 
ळोकमान्य म्हणतात त्याप्रमागे, पूर्ण पुरुष या अपूर्ण 
जगांत जे नित्य व सनातन धर्म आहेत त्यांना व्यवहा- 
रांत नेहमीं अपवाद करीत गेले, तर प्राप्त होईल ! 
कीं गांधीजी म्हणतात त्याप्रमाणे, पूणीबस्थची कल्पना 
डोळ्यांपुढें ठेवून अपूर्ण माणसें या अपूर्ण जगांत जे 
नित्य व सनातन धर्म आहेत त्यांत पाराश्यिति 
कश्ीीडि असली तरी, अपवाद अगर तडजोड न 
करतां वागण्याचा प्रयत्न करतील, तर ती पूर्णावस्था 
निमीण होईल ? पूर्ण अपूर्णाप्रमागे वागून अपूणीना 
पूर्ण करतील की अपूर्ण पूर्णच व्येय डोळ्यांपुढे ठेवून 
स्वतः तें वागतील तर पूर्ण होतील-किंबा,गांधीजींच्या 


०. > 


श्रद्धेप्रमाणे, पूर्णावस्थेच्या दिशेनं अखंड प्रगति करीत 
राहतील? 
४: __., _62 ॥ ध॒ ७0९७ *५ ९ च्य 
नेत्य नातेधमांच स्वरूप मूळचे अपूण नह 

“गीतारहस्य” व विशेषतः त्यांतील 'कर्मजिज्ञासा 
आणि ' सिद्धावस्था व व्यवहार ? या दोन प्रकरणां- 
च्या वाचनचितनाने माझ्या मनांत पुढील विचार 
येतात : आहिंसा, सत्य, दया, क्षमा, शान्ति हे जर 
नित्य सनातन घर्म आहेत तर, या घर्मीचा कधींहि 
नाश होणें शक्‍य नाहीं ही गोष्टह्दि स्वयंसिद्ध आहे, 
हें मान्य केळें पाहिजे. सत्य या शब्दाचा धात्वथच 
: असणारें * म्हणजे “ कधीहि नाहींसे न होणारें ? 
अथवा ' त्रिकालाब्राधित राहणारे, असा आहे. 
सर्व सृष्टि उत्पन होण्यापूर्वी ५ कत? व सत्य? ही 
उत्पन्न झाली व त्या सत्यानेंच आकादा, पृथ्वी, 
वायु वगेरे पंचमहाभूतह्ि आवरून घरलीं आहेत, 
असा वबेदांतुन सत्याचा महिमा गाइला आहे- 
* कत च सत्य चामीद्वात्तपसे5ध्यजायत २, सत्या- 
प्रमाणेच आहिंसेची हि गोष्ट आहे. “ अहिंता परमो 
घम: >, हिंसा म्हणजे नुसता जीव घेगें नव्हे, तर 
दुसऱ्या प्राण्याचे मन किंबा शरीर यांस इजा करणे 
याचाहि त्यांत समावेश होता. अथीत्‌ अहिंसा म्हणज 
कोणाहि सचेतन प्राण्यास कोणत्याहि प्रकारें न 
दुखविणे होय. गांधीजी यालाच विचार, उच्चार 
व आचार यांत संपूर्ण अहिंसा पाळणें असे म्हणत. 
जो नियम किंवा न्याय सत्य व अहिंसा यांना लागू 
तोच इतर नित्य व सनातन तत्त्वांना अगर धर्मांना 
ळागू. म्हणून त्याचा येथें अधिक विस्तार 
करण्याची आवद्यकत) नाहीं. 

विश्वाची संपूर्ण धारणा व सर्व प्राणिमात्रांचें हित- 
संपादन या कायीला-मग ते कार्य ईश्वराचे असो 
वा निसर्गाचे असो-साहाय्य करण्यांत आपण 
निमित्त व्हावे अशी ज्याची इच्छा असेल, त्याने नित्य 
व सनातन तत्त्वांचे अगर धभोचे निरपबाद पालन 
करण्याचा यथाशक्ति प्रयत्न केला पाहिजे, विश्वधारणे- 
च्या अगर सवेभूतहिताच्या कायीत या नित्यधर्माचे 
स्वतःकड्डून निरपवाद पालन न झाल्यामुळें माणसा- 
कडून जेवढा प्रत्यवाय किंवा कमीपणा घडेल तेवढा 
त्याच्या हातून दोष झाला, असें समजठें पाहिजे व 
माणसानें या दोषाची जबाबदारी स्वत:च्या शिरावर 
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गीता, टिळक आणि गांधी । १ सिद्धावस्था व व्यवहार 


घेतली पाहिजे, लोकम!न्य लिहतात: “ दुष्टव लोमी 
लोकांच्या समाजांत अहिंसा, सत्य वगेरे नित्य नीति- 
यम पूर्णप्णे पाळतां येत नाहींत हे खरें; पण त्याचा 
दोष या नित्य वमास देगे योग्य नाहा, सूवाच्या 
किरणांनी एखाद्या पदाथीची सावली सपाट प्रदेशा- 
वर्‌ सवाट, आणि उंचसखल जागेवर उंचसखल 
पडेळ. म्हणून ती सावळी मुळांतच उंचसखल 
असली पाहिजे असे ज्याप्रमागें अनुमान करतां येत 
नाही; त्याचप्रमाणे दुष्ट लोकांच्या समाजांत नत 
घर्मांचे पराकाष्टेंचें शुद्ध र्रूप आढळून येत नाहा 
म्हणून अपूणीवस्थेतील समाजांत आढळून येणारे 
नीतिधर्माचे अपूर्ण स्वर्पच मुख्य [कवा मूळच हाय, 
अते म्हणतां येत नाही. हा दाण समाजाचा आह, 
नीताचा नव्हे 
अपूणे आचरणाची जवाबदारी कोणावर । 

हा दोष नीतीचा नाहीं, हे लोकमान्यांचे म्हणण 
जितकें मनाला पटते, तितके हा “दोष समाजाचा आहे 
हे म्हणणें पटत नाहीं. नित्य धमाचे आचरण माझया 
हातून झाले नाही, याचा दोघ समाजाच्या दुश्‍पणा- 
वर टाकून भागेळ असे वाटत नाही, दुष्ट समाज 
उलट असा प्रश्न करील कां, “' मला दुष्ट 
ठरविणारे तुम्हांच कीं नाही! वमा दुष्ट 
असलो तरी तुम्हांला दुष्ट व्हायला मी थोडच साग- 
तळें आहे? उलट मी दुष्ट असला तरी तुम्हा सुष्टा - 
प्रमाणे वागला असतां तर कदाचेतू माझा दुष्टपणा 
टाकण्याला तुमच्याकडून मळा मदत झाली असती 1“ 
एखाद्या व्यक्तीवर अगर देशावर तौ आक्रमक्र 
आहे असा ठयका ठेवून त्यावरील आपल्या हल्ल्याचे 
सगधैन करणाऱ्या नीतीसारखाच ही नीति भातते 


हें शह्याणपणाचेंच केवळ नव्हे पण 


शिवाय समाजाच्या दुष्टपणाची जजाजदारी त्या समार 
जांताल प्रत्येक व्यक्तीवर-मग ती व्या कितीहि युद्ध 
अगर पूर्ण असो किंवा तशी ती स्वतःला समजो-पडत 
नाहीं का? ? स्वतःला शुद्ध वा पूर्ण समजून आपण 
जै दुष्टाचरण करतों, त्याची सवे जत्राबदारी समाजा 
वर, तो समाज दुष्ट आहे असें म्हणून, टाकणें, है 
नित्य व सनातन तत्त्वाशी अगर धर्माशी कितपत 
सुसंगत होईल £ याच्यापेक्षा सर्वे समाजाबरोबर 
आपणहि अपूर्णच आहो. असें मानून यथाशाक्ते 
सुष्ट व्यवहार करून इतरांना सहायक व मार्गदर्शक 
होणें अधिक विनयाचें व सवांच्या अंतिम कल्याणा- 
च्या दृष्टीने आधिक श्रेयस्कर होणार नाही काय? 
लोकमान्य पुढें म्हणतात : “' म्हणून जे पुरुष 
शहाणे आहेत ते शुद्ध व नित्य नीतिघमोशीं तंटा 
करीत न बसतां, समाज जेणेंकरून चढत्या पाय- 
रीस लागून पूणीवस्थेस पोहोंचेळ असे प्रयत्न करात 
असतात. ?' नीतिधमीशीं तंटा करीत न असतां, 
समाज जेणेकरून चढत्या पायरीस लागून पूर्णावस्थे- 
स पोहचेल असे प्रवत्न करणें, हे जितर्के शहाण- 
पणाचे, तितकरेंच समाज दुष्ट आहे अले म्हणून 
त्याच्याशीं दुष्टपगाचा व्यवहार न करतां सुष्ट व्यव- 
हार करून त्याला पूणीवस्थेस पोचण्यास मदत करणें, 
कल्याणप्रदहि 
नाहीं का! आज हजारों वर्षे शुद्ध व पूणीवस्थेस 
पोहोचलेल्या पुरुषांनी समाज दुष्ट म्हणून त्याच्याशी 
दुष्टपणाचा व्यवहार केला. त्याचा परिणाम समाजां- 
तील दुष्टपणा कमी होण्यांत झाला, कीं वाढण्यांत 
झाला £ समाजांतील असत्य व हिंसा वाढली, 
क्षमा, दया, शांति कमी झाली म्हणून तर कालि- 


२ “। आणखी असें कीं अहिंसेचा पायाच अद्वेतभावना आहे. आणि जर प्राणिमात्रच अमिन आहित 


तर एकाच्या पापाचा 
ना्हु। 
ज्ञव्हां युद्ध होत, तेव्हा 
करूं शकत नसेल, ज्या 
झालेला नसेल, त्याने लब्इच्या 
स्वतःच्या देशाला 


अनुक्रमणिका 


माजांत बावरणारा मनुष्य इच्छा नसतांहि समाजाच्या हिसंत भागांदार बनतोच 
आहिंता मान्य करणाऱ्या व्यक्तीचे कतेब्य़ ते युद्ध थांब्रावेण्याच आहे. 
व्य|मध्ये विरांव करण्याची हाके नसेल 
प्रांत भाग व्यादा; आण भाग घेत असतां 
त्याचप्रमाणें जगाला सोडविण्याचा त्यानें मनःपूर्वक प्रयत्न करावा, 


परिणाम दुसऱ्यावर होणारच; त्यामुळें मनुष्य [दिलेपासून सवथव मुक्त राहू शकत 


य 


दोन प्रजांमध्ये 
ते कतंग्य जो 
ज्याला विराध करण्याचा अधिकार प्रात 
त्या कर्मोवून स्वतःला 


--महात्मा गांधी : ' आत्मकथा "वान ३२५ 
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नबभारत 


युग (? ) आलें; एवढेंच नव्हे तर अधमांचा कळस 
होऊं पहात आहे! म्हणून निरपवाद नातीचा ब 
घर्माचा आचार करावा, अशी विचारसरणी कोणी 
मांडली व त्याप्रमार्णे स्वतः वागण्याचा प्रयत्न 
केला व इतरांनी त्से वागावें असा उपदेश केला, 
तर त्यानें सवघर्मसंकर केला ब सर्व धर्मोची 
शिचडी करून राजघमे ब्रिघडाविला असा आरोप 
त्याच्यावर करणें कितपत योंग्य होईल ? समाज 
पूर्णावस्थेला नेण्याच्या कामांत अशा निरपवाद 
घर्माचरणानें मदत होईळ, असा कोणी आग्रह धरला 
तर स्वार्थी लोकांचा समाज त्याला वेड्यांत काढील; 
पण सवश्रे्ठ धर्माच्या दृष्टीनें त्याला वेड्यांत काढणे 
पापच होणार नाहीं का? 
गांधीजीच पहिळे वेडे नव्हेत ! 

: कर्मजिज्ञासा ? व“ सिद्धावस्था व व्यवहार 
हीं प्रकरणे वार्‍चूनहि, माणसार्ने कोणत्याहि परि- 
स्थितींत निरपवाद नीतीला अगर घर्माला अपवाद 
किंवा मुरड घाळूं नये असा आग्रह धरणारे गांधीजी- 
चच पहिले बेडे पुरुष्र निघाले, असें दिसत नाही. 
लोकमान्य लिहितात : “' यावरून प्रसंगविशेषी सांगि - 
तळेळे वरील अपवाद मुख्य व प्रमाण नसून 
महादेवांनी पार्वतीस सांगितल्याप्रमाणे ' आत्महेतोः 
पराथ वा नमहास्याश्रयात्तथा | ये मघा न वदन्तीह 
ते नराः स्वर्गगाभिन : ||  “स्ार्थाकरितां, परहिताथ, 
किंबा थट्टेनंह्ि जे पुरुष या जर्गी कर्धी देखील खोटे 
चोळत नाहींत त्यांसच स्वगप्राव्त होते. आपलें वचन 
किंवा प्रतिज्ञा पाळणे यांचा सत्यांतच समावेश होतो. 
८ हिमालय पर्वत इकडचा तिकडे चळेळ किंबा अग्नि 
थंड पडेल, पण आपला शब्द अन्यथा होणार नाहीं ? 
असें श्रीकृष्ण व भीष्म यांनी म्हटळें असून भतृहरीनेंहि 
५ तेजस्विनः सुखमसूर्नाप संत्यजन्ति । सत्यत्रत- 
व्यक्निनो न पुनः प्रतिज्ञाम्‌ || '-' तेजस्वी म्हणजे 
बाणेदार पुरुष आनेदानें प्राणहि देतील, पण आपली 
प्रतिज्ञा मोडणार नाहींत असे सत्पुरुषांस वर्णन 
केळें आहे. तर्तेच ' द्विः शरं नाभिसंधत्ते रामो 
द्विनीमिमाषते ' अश्शी रामचंद्राच्या एकपत्नीज्ता- 
बरोबरच एकत्राणी व एकवचनी ब्रताचीहि 
ख्याति झाडेळी आहे; आणि हरिश्रंद्राने स्वमांत 
दिलेळें वचन सत्य करण्यासाठी डोंबाच्याहि घरां 


अनुक्रमणिका | 


..... 


पाणी वाहिळें अज्ञा पुराणांतून कथा आहेत.” तेव्हां, 
आपण जर चुकली असू तर, इतर चांगल्या 
लोकांप्रमाणंच आपणहि चुकलो आहोंत ( “ "० 
९" 1 200त टा] ), असें समाधान 
ळोकमान्यांच्या या लिहिण्यावरून गांधीर्जानीं मानून 
व्यावयाळा कोणाची हरकत नसावी. लोकमान्यांचा 
वरील उतारा ' कमैजिज्ञासा ? या प्रकरणांतून 
घेतला आहे. हा निरपेक्ष एकान्तिक धर्मा- 
चार यतिघभ आहे, गाहस्थ्य किंवा राजधर्म 
नव्हे असे तेथें प्रतिपादिळेळे नाही, हें लक्षांत ठेविले 
पाहिजे, महादेवांनी आपली पत्नी पार्वती हिला 
सांगितळेळ घमे संन्यासी किंवा यति यांसाठी सांगि- 
तळा, स्वतःसारख्या ग्दस्थासाठी सांगितला नाहीं 
असें मानणे किंवा प्रतिपादन करण सयुक्तिक ठरणार 
नाहीं. त्याचप्रमाणे भतृहरीनें ज्या सत्पुरुषांचं वर्णन 
केलें ते सर्व संन्यासी व यति होते, असे अनुमान 
काढण्यालाहि कांहीच आधार नाही. हा 
नित्यधम केवळ संन्यासी किंवा यति लोकांसाठी नव्हता 
तर ग्रहुस्थ व राजर्षी यांच्यासारठीहि होता. या 
गोष्टीला ज्या रामचंद्राची व हरिश्वन्द्राची उदाह- 
रणें येथे दिलीं आहेत ते संन्यासी अगर यती नव्हते 
तर, केवळ ग्रहृत्थच नव्हे तर राजे पण हाते, या- 
पक्षा अधिक बलवत्तर दुसरा कोणता पुरावा पाहिजे? 
यतिधरमे व ग्रहस्थधम हे भिन्न कां? 
मात्र ' सिद्धावस्था व व्यवहार ? या प्रकरणांत 
या विष्रयाचे विवेचन. करतांना कमयोगी व संन्यासी 
अथबा गाहूस्थ्य किंबा राजधर्म ब यतिधम हे भिन 
भ्ष्त निरपवाद नीतिघमे हा यतींच्यासाठीं आहि, 
कमयीगी अथवा राजबींच्यासाठी नाहीं हे लोक- 
मान्यांनीं स्पष्ट केळे आहे, हे येथे नमूद केळें पाहिजे, 
* सिद्धाबल्था ब व्यवहार ? या प्रकरणांत “रहस्य कार 
लिहितात : “ पग आमच्याकडील धर्मग्रंथ पाहिले तर 
संन्यास ब कमयोग या दोन घर्ममागोमध्ये या बावती- 
त भद कला पाहिजे, ही गोष्ट गीतेसच नव्हे तर 
मनूसहि पूर्णपणे अवगत व संमत झालेली होती असे 
आढळून येते. कारण ' कुध्यंत न प्रातिकरुध्येत्‌ - 
ागावणाऱ्यावर उलट रांगांतू: नये १ हा. नियम 
मनून गाहस्थ्युधमीत किंवा राजधमीत न सांगतां 
फक्त यतिघर्मातच सांगितला आहे. पण यांपैकी कोणते 


र्ट 


2: 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


१... 2. 
ह, तु 6 1 
र हगष्ण्त् र ० 
॥% नवभारत न् 
*्सा्टी॑ ७५ च>2* 


त्र 
(री 
शं £ 


क ँ “त कत “५, 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


गीता, टिळक आणि गांधी । १ सिद्धावस्था व व्यवहार 


चचन कोणत्या मागीतळे आहे, किंवा त्याचा कोठें 
उपयोग करावा इकडे लक्ष न देतां संन्यास व कर्म- 
योंग या दोन्ही मागातीळ परस्परविरोधी सिद्धान्त 
सरमिसळ करून एकत्र सांगण्याची हल्लींच्या टीका- 
कारांनी जी पद्धत पाडळी आहे, त्यामुळें पुष्कळदां 
कर्मयोंगांतीळ खऱ्या सिद्धान्ताबद्दळ कसा व्य़ामोहृ 
घडतो, हें आम्हीं मागे पांचव्या प्रकरणांत दाखविले 
आहे. ? “ जे पुरुष या जगीं कधी देखाल खाट 
बोलत नाहींत त्यासच स्वर्गप्राप्ति होते. अते 
महादेवाने पार्व्तांस सांगितळेळें वचन 'कर्मजिज्ञासा? 
या प्रकरणांत जेथें उद्धृत केलें आहे, तेथे 'पुरुष' असा 
दब्द आहे. “ याति ) असा शब्द महादेवाने याज- 
लेला नाहीं हें लक्षांत ठेवणें जरूर आहे, आणि वर 
म्हटल्याप्रमाणे 'रहस्य'कारांनींहि या ठिकाणी 
महादेवांनी निरपवाद सत्याचा जो पुरस्कार केला आहे 
तो संन्यासी व यति लोकांसाठी आहे, ग्हृस्थ व 
कर्मयोगी लोकांसाठी नाहीं, असें वाचकांना बजाव- 
लेळें नाही. यावरून कदाचित्‌ असेंहि अनुमान 
काढतां येण्यासारखें आहे कीं, गाहस्थ्यघम व याति- 
घर्म हा भेद प्रथम नव्हता; तो पुढे करण्यांत येऊ 
लागला. जसे उपनिषदांत म्हटलें आहे कीं, ईश्वराने 
प्रथम एकच ' त्रक्म ? म्हणजे त्राह्मणवणे निर्माण 
केला व नंतर क्षत्र, वेश्‍्य, शूद्र असें वेळोवेळीं 
निरनिराळे वर्ण उत्पन्न केले, त्याप्रमाणे जसजशी वर्णात 
वाढ होत गेली तशीतशी धर्माला उतरती कळा लागत 
गेळा व सापवाद घर्मांचरग हाच धर्म मानण्यांत येऊं 
ळागळा, अर्से म्हणावें किंवा जसजशी धर्माला 
उतरती कळा लागत गेली तसतशी वणात वाढ होत 
गेली असं समजावे, जसजसा काळ जावू लागला 
तसतसे यती थोडे राहिले व जग ग्रहस्थांनींच भरून 
गेल्यामुळें यतींचा धर्म मागें पडला व ग्हस्थांचा घर्मं 
नित्य व सार्वत्रिक बनला. अठं झाळें असल्याचा 
पुष्कळ संभव आहि. कमयोगाबद्दळ ग!तेतच म्ह्ट्ळं 
आहे काँ, मध्यतर! पुष्कळ काल गेल्यानं ताच याग 
आज नष्टप्राय झाला आहेः ' स कालेनहृ महता 
योगो नष्ट: परंतप -शंकराचायापूर्वा गीतेचा अथ 
ज्ञानकर्मसमुच्चयात्मक असा प्रदे सपर लावणारी 

प्ये ब टीका अनेक झाल्या होत्या, पण क्राळाच्या 
उदरांत त्या सर्व गडप होऊन गेल्या व आद्य 


२ 


शैकराचायारनी गीतेचा संन्यासपर लावलेला अर्थ 
सावेत्रिक ब सर्वमान्य झाला व तो कसा बरोबर 
नाहीं, हें लोककल्याणार्थ दाखविणे, हा आपल्या 
: गीता-रहस्या चा हेतु आहे, असें लोकमान्यांनी 
विनयाने पण अभिमानाने ' विषयप्रवेश ) या प्रकरणांत 
सांगितळें आहे, हे लक्षांत घेणे जरूर आहे. गीताथ 
तंन्यासपर न लावतां कर्मपर लावला पाहिजे, हे 

(> "८ 34 भ्र य > अ.3 च 
दाखविण्याचें कार्य जसे लोकमान्यांनी केलें असे 
पमजलें जाते, त्याप्रमाणें नित्यघमाचें पालन हा केवळ 
याति किंवा संन्परासी यांचा धर्म नसून तो ग्रहस्थ व 
कर्मयोगी यांचाहि आहे, हे सोदाहरण दाखविण्याचे 
महान्‌ कार्य गांधीजींनी केळे, अर्से भावी पिढ्या 
कुतज्ञतापूर्वक मानण्याचाहि संभव आहे. 
गांधीजींचें प्रतिपादन अधिक सुसंगत नाही का? 

पण ही विचारसरणी रहस्य कारांना 'वाट पुसत? 
चालणाऱ्यांना कदावेत्‌ मान्य होणार नार्ही. 
तथापि, स्वार्थयरायग समाजांत सिद्धपुरुषांनी, 
नित्यधमीला अपवाद करावित किंबा मुरड घालावी 
असा उपदेश ज्या शास्त्रकारांनी केला आहि त्यांच्या 
मतैहि सत्यादि नतिघम नित्य म्हणजे सर्व काळी 
एकसारखेच अत्राधित असल्यामुळें त्यांना अपवाद 
करण, हें पारलोकिक दृष्ट्या सामान्यतः थोडें तरी 
पापच होय व म्हणून या पापाचे क्षालन करून 
पावन होण्यापाठी त्यांनीं प्रायश्चित्त सांगितलें आहे. 
आणि या प्रायश्रित्ताच्या तडाख्यांतून देहधारी 
ईश्वरी अवतारहि सुटलेले नाहींत, हे लक्षांत ठेवण्या- 
तारखे आहे. “ तत्पाबनाय नि्वाप्यश्वरुः सारस्वतो 
द्विजेः *. लोकमान्यांनी त्यांच्या नेहमीच्या पद्धती- 
प्रमाणे हीं प्रायश्चित्त सांगणाऱ्या शास्त्रकारांचें 
जोरदार समर्थन केलें आहे. 

येथे असा प्रश्न विचारावासा वाटतो कां जे सिद्ध 
पुरुष आहेत त्यांनी, अराजकता माजून ळोक 
उत्सन्न होऊं नयेत ब लोकहित साधावे म्हणून, 
आततायी म्हणजे दुष्ट मनुष्य-मग तो प्रत्यक्ष गुरु 
असो, म्हातारा असो, पोर असो किंवा 
विद्वान्‌ ब्राह्मण असो---त्याला बेशक ठार करावा 
असा ठणठणीत उपदेश एका बाजूला करणारे 
शास्त्रकारच दुसऱ्या बाजूला 'सत्यादि नीतिधर्म नित्य 
असल्यामुळें असत्य बोलणारा पुरुष सिद्ध असला 
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तरी त्याला त्याचें पाप लागतेंच व म्हणून त्यात्रद्दल 
त्यानें प्रायश्चित्त व्यावे ? असें कसे सांगतात ? उघड 
उघड ही विसंगति नव्हे का £ पण * श्रृतिस्मृतिवचनें 
भिन्न भिन्न भहेत व असा एकहि कष्रिनाही काँ 
ज्याचे वचन आपण इतरांपेक्षा अधिक प्रमाण 
मानावे. “ श्रातिविभिना स्मृतयश्चव भिनाः नेकः 
काषिर्यस्य वचः प्रमाणम्‌ । ' असें शहाण्यांनी सांगून 
टाकलेलंच आहे. जे महाजन आहेत तेहि झा 
समयी उपयोगी पडत नाहींत. मग माणसास 
काय करावें १ अखेर “ हृद्येनाभ्यनुज्ञातः स तं घम 
निब्रोधत ? या वचनाप्रमाणे स्वानुभव हाच खरा व 
अखेरचा गुरु नव्हे का ? 

या विसंगतींतून दुसराहि एक प्रश्न उत्पन हाता : 
सिद्ध पुरूष असो अगर स्थितप्रश़ असो, सर्वभूत- 
हितासा2ीहि तो खोटे बोळेल अगर हिंसा करील तर 
त्याळा “ पाप ? लागतें व त्यानें त्याचें प्रायश्चित्त 
घ्रेतळें पाहिजे, हे तत्त्व मान्य केलें तर, ' सुख दुःख, 


लाभ-हानि व जयापजय हीं सारखी मानून लढाईस 


तयार हा म्हणजे तुला पाप लागणार नार्ही-! 
“ सुखदुःखे समे कृत्वा लाभाळामो. जयाजयो | 
ततो युद्धाय युज्यस्व नेव पापमवाप्स्यासि ॥ ? 
हें वचन, किंवा “ केवळ शारीरिक कर्भे करीत 
असला तरी तो पापत्रद्ध होत नाहीं ? - 'ज्ञारीरं 
केवलं कम कुवेनाप़्ोति किस्बिषम्‌ | हे वचन, किंबा 
'युस्य नाहंकृतो भावो बुद्धिर्यस्य न लिप्यते | हत्वापि 
स इमोलछलोकान हृन्ति न निवध्यते॥ ' हें वचन- 
या गीतेंतील वचनांची सत्यता व संगति कशी लावाव- 
याचा ? ज्याला अहंकार नाहीं व फलाशा नाहीं 
त्याला सुद्धां त्यांने केलेल्या कर्माचे पाप लागतेच; 
असे कसें म्हणतां येईल ? का गीतेतील ह्दी वाक्यें 
अर्थवादात्मक समजून त्यांचा अक्षरशः अर्थ वब्याव- 
याचा नाही १ या आपत्तीतून सुटका करून व्याव- 
याची तर वरीलपैकी एका झछोकावरील ( यस्य 
नाहूंकृतो भावः ' इत्यादि ) आपल्या टिपणीत, ' परंतु 
ञ्याच्यांत अहंता नाहीं त्याडा शरीरच नाहीं व 
ज्याची बुद्धि विशुद्ध आहे तो त्रिकाळदर्शी आहे 
आणि असा पुरुष केवळ एक भगवानच आहे! 
असे जै गांधीर्जींनी म्हटलें आहे, तें आधिक सत्य व 


सिद्धांचा आपद्धमे हा सामान्यांचा नित्यधरम ! 

सर्त्यादि नीतिघ्म नित्य म्हणजे सर्व 
काळी एकसारखेच अवाधित असल्यामुळे सिद्ध 
पुरुषहि व्यवद्दारांत त्यांना मुरड घाळून खोटें बोलल, 
तर पारलोकिक दृष्ट्या, सामान्यतः थोडें तरी पाप 
त्यांना लागते; एवढेंच नव्हे तर इहळाकींहि त्याचा 
अनिष्ट परिणाम होणे म्हणजे समाज वाभमागांला 
ळागगे अपरेहा्यंच समजलें पाहिजे. इहलोकींच्या 
दुष्टाचरणाचे फळ परलोकी माणसाला कर्से व किती 
भोगावे लागते यासंत्रवीची नाना प्रकारची वर्णने 
साधुसंतांनी व सिद्ध पुरुषांनी इहलोकींच असतांना 
लिहून ठेवलेळीं आहेत. त्यांची सत्यता पारखून 
घेण्याला इहळाकीं कांही साधन नार्ही. पर- 
छोकाहून परत येऊनहि तीं कोणीं सांगितलेली नाहींत ! 
मात्र इहृलाकांची स्थिति पहावी तर मतिमत नरकच 
पुढ उभा आहे ! पूर्वी म्हटल्याप्रमागे आपल्या 
शास््राप्रमाण ब समसुतीप्रमाणे कलियुग म्हणजे 
धमाचरणाच्या दृष्टीनें अगदी अनिष्ट युग होय 
ज्याचा बुद्धि सम व स्थिर झालेली आहे अज्ञा 
सिद्धपुर्षांनी ' सिद्धावस्था व व्यवहार * या 
प्रकरणांत प्रातिपादिलेल्या ब समर्थिळेल्या सापवाद 
न॥तेधनाचरणाचा धडा घाळून देऊन साम्यबुद्धि 
वाढावण्याचा अभ्यास करण्यांत सामान्य जनांना 
मदत करण्याची परंपरा अखंड चालूं असूनहि, 
आभ्यासान ज्यांची साम्यबुद्धे वाढढी आहे अज्ञा 
सामान्य जनांची संख्या वाढत चालली आहे व 
जग पूणावस्थेकडे चाललें आहे, असें मानण्याला 
आज तर| काही आधार नाहीं. असत्य, हिंसा 
अधष याचच साम्राज्य पृथ्वीवर पसरत चाललें आहे 
लड्धपुर्ष आपद्धम म्हणून असत्य बोलतात किंवा 
हला करतात. पण सिद्धपुरुषांचा जो आपद्धर्म तो 
धारण माणसांचा नित्यघर्मच बनला आहे. ज्या- 
प्रमाण * निष्काम कमी 'तील निष्काम ? शब्द 
गळळा व फक्त ' कमे ) शब्दच राहहला त्याप्रमाणे 
आपद्धूमा तीळ “* आपतू ? शब्द गळाला व असत्य 
मोढणं [कवा ॥दसा करणे हाच धमस झाला 


ये यथा मां प्रपद्यंते तांस्तशेव भजाम्यहम्‌ ' या 


भगवाच श्रीकृष्णाच्या 
ने 6 त ल धर ्ऱि उक्ताच्या अथ|विषयी 
ग्य होणार नाही का! कमा | 
सुसंगत समजण योग्य हृ! हाका डोकमान्य ब गांधीजी यांच्यामधील वादाचा या 
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लेखांत एकदां उललेख आलाच आहे. “' र!जकारण 
हा संसारी ( १०], ) लोकांचा खळ आहे, 
: साधूंचा ? नाहीं ” असें लोकमान्यांनी या वादांत 
म्हटलें आहे. भगवानांच्या या उक्तीपासून ' दाठं 
प्रति शाक्य "जशास तसे-हा धर्म प्रामाणिक व न्याय्य 
असून संसारी माणसाने या धर्माप्रमाणेंच स्वतःचे 
आचरण ठेवलें पाहिजे, असा लोकमान्यांनी निष्कपे 
काढला आहे. '* शं प्रत्यपि सत्य) हा घर्महि 
प्रामाणिक व न्याय्य आहे हे लोकमान्य मान्य करतात. 
पण पाहिला दुसऱ्यापेक्षा इहलोकांच्या व्यवहाराला 
अधिक अनुकूल ( 5011९त ) आहे असा त्यांच्या 
प्रातेपादनाचा आदाय आहे. “ ज्यास तसे ' म्हणजे 
समथौनी सांगितल्याप्रमाणे, *' घटासी आणावा 
घट । उद्धटासी उद्धट | खटनटासी खनपट। अगत्य 
करी || ' दुष्टास दुष्ट, असत्यास असत्य, ।इसस ॥हसा 
हें होय, या जगांतील व्यवहारांत हाच धम खरा 
माणसाने या धर्माप्रमाणे वागण्यांतच त्या'चे हित आर, 
असे एकदां मानळें की, मग दुर्टांनी भरलेल्या या जगांत 
सत्य, अहिंसा यांचें साम्राञ्य कधीकाळी प्रस्थापित 
होईल ही आद्या व्यर्थ होय. या दुष्ट माणसांच्या 
जगांत कोणी सृष्ट निघून त्याने 'शठं प्रेति शाठय च्या 
ऐवजी * शठं प्रत्यांपे सत्य' या नीतिघर्माचा 
अवलंब केल्याशिवाय या दुष्ट वठुळांतून मानवाची 
मुक्तता अशी होगार ! दृष्टाशीं साधुतेनं वागणे 
चूक आहे या अनुश्यासनाला जोपयत समाजांत 
नीतीची ब धमाची बेठक आहे, तोपयत कलियुगांत 
अधर्म वाढत जाऊन सर्वसंकर व विनाश झाला तर 
त्यांत नवल काय १ 
पण ही स्थिति बदलणार आहे व कांही कालानें 
1 जगांत पुनः कृतयुग सुरू होणार आहे म्हणजेच 
सर्वे जग साधूंनी व सत्पुरुषांनीं गजजजून जाणार आहे 
असे आमची शास्त्रे सांगतात व लोकमान्यांची 
या सांगण्यावर श्रद्धा आहे. कृतयुगांत कोणीहि संसारी 
असणार नाहीं तर सर्वे संन्यासी अगर यर्ताच राहतील, 
असा अर्थ आमच्या शास्त्रकारांना अभिप्रेत आहे, 
असे वाटत नाहीं, तेव्हां, पुढें केव्हां तरी संसारी 
माणसेंही सत्याने ब अहिंसेनेंच परस्परांशी व्यवहार 
करीत आहित अशी एक अवस्था येणार आहे, अशे 
लोकमान्यहि मानतात. 
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श्रीअरविंद घोष यांच्या गीतेवरील नित्ंघांत 
: कुरुक्षेत्र हे एक प्रकरण आहे. या प्रकरणांत, 
या ईश्वरनिर्मित जगांत सववत्र हिंसा कशी भलून 
राहिली आहे, ह्याचें आपल्या आश्चर्यकारक अशा 
प्रातिमाशाली आणि तेजस्वी शेळीने श्री. अरविंद 
यांनीं प्रतिपादन केलें आहे. ' निर्माता ! व 'संहारकर्ता' 
अशी एकाच इंधरारची दोन स्वरूपे आहेत : “ यस्य 
्रह्मच क्षत्रे च उभे भवत ओदनः | मृत्युरयस्योपसेचनं ' 
असे उपनिषदांतून ईश्वराचे वर्णन केळें आहे. मृत्यु 
हाच जगाचा कर्ता ब घती आहे. “ अशनाया हि 
मृत्यु: । '. ' कालो5त्मि लोकक्षयकृत्प्रदृद्धो लोकान्स- 
माहवुमिह प्रवृत्त: १. पण ' कुरुक्षेत्र या प्रकरणाच्या 
शेवटीं श्रीअरविंद लिहितात : “' याचा अर्थ असा 
नव्हे की, संघ्षे व विनाश हा नियम त्रिकालाबाधित 
नियम आहे. तसेंच युद्धापेक्षां सुसंवादित्व भ्रेष्ठ नाहीं, व 


०) 
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मृत्यूपेक्षां प्रेम ही इंखराची श्रेष्ठ विभूति नाही, असाहि 
अर्थ नाहीं, पाशवी बलाची जागा आत्मजल, युद्धाची 
जागा शांति, संघर्षांची जागा सहयोग, हिंसेची जागा 
अहिंसा, अहंकाराची जागा विश्वेक्य व मृत्यूची 
जागा अमरत्ब घेईल असा प्रयत्न आपण कडू नये, 
असाहि या म्हणण्याचा अर्थ नाहीं. ? “ असतो मा 
सद्वमय । तमसो मा ज्योतिगमय । मृत्योर्मामृते गमय ।।' 
ही मानवी अंतःकरणाची भूक आहे; प्राथना आहे 
अरविंद पुढें लिहितात: “' इंश्वर केवळ संहारकताच 
नाहीं, तो सर्व भूतमालांचा मित्र आहे. ' सुहृद सर्वे- 
भूतानां । , ब्रह्मा, विष्णु, महेश अशी इंब्राची तीनच 
स्वख्पे नाहींत; त्यांच्याहि पलीकडे एक त्याचें स्वरूप 
आहे ( परस्तस्मासु भावोडन्य: । ). तो क्रूर काढी व 
प्रेमळ आणि कनवाळु माताहि आहे. कुरुक्षेत्राचा 
स्वामी हा मानवाचा सखा व पथ दर्शक अवतारी 
श्रीकृष्ण आहे. तो आपणांला संघर्ष, संहार व गोंधळ 
यांच्या बजनजपुरींतून काढून दुसरीकडे कोठाह 
ओढून नेत असेल, तों कोणत्या तरी एका पूणावस्थे 

कडे वा इंश्वरी अवस्थेकडे आपणांला आकर्षून 

नेत असेल, यांत रतिमात्र संशय नाहीं कीं, ती पूर्ण 
अवस्था, ज्या त्याच्या नाना व्यक्त स्वरूपाचा आपण 
आग्रह घरीत आलों आहोंत त्यांच्या पलाकडचा- 


परम-अक्षी भ्रेष्ठ अवस्था आहे. पण ती परमाबस्था 
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कोठें आहे, ती कशी प्राध्त होईल, ती प्राप्त करून 
व्यायला कोणती साधना केली पाहिजे, हे आपण 
शोधून काढलें पाहिजे, 


गांधीजीनी हेंच तत्त्व थोडक्यांत आपल्या आत्म- 
कथेत कसे सांगितलें आहे, हें मार्गे आलेच आहे. 
श्रीअरविंद म्हणतात त्याप्रमाणें, जिला हिसेचा वा 
असत्याचा विटाळ लागत नाहीं, अशा पूणीवस्थेन 
स्वरूप काय व मार्ग कोणता याचा शोध लावण्यांत 
गांधीर्जींनी आपलें सर्वे आयुष्य वेंचळें. आपल्या 
आत्मचरित्राला त्यांनी “ सत्याचे प्रयोग ? असे साथ 
नांव दिलें. जेथे सत्य व अहिंसा यांचेच साम्राज्य 
आहे त्या अवस्थेला पोहोचण्याचा साग सत्याच्या व 
आहिंसेच्याच पायऱ्यांनी तयार केळेला असला पाहिजे, 


असा त्यांचा आग्रह होता, असत्याचा आश्रय घेऊन 
सत्य, व हिंसेची ढाळ घेऊन अहिंसा ही जोपर्यंत स्वतःचे 
रक्षण करीत राहतील तोपयेत सत्य ब आहिंसा यांचे 
अनियंत्रित साम्राज्य कधीही प्रस्थापित होऊं शकणार 
नाहीं, “ सत्यमव जयते नानतम्‌ *. साध्य व साधने 
यांच्यांतील अभेद गांधीजी प्रतिपादीत त्याची गुरु- 
किल्ली यांत कश्ावर्न नसेल? कारण गांधीजी 
म्हणत : “ कोणत्याही गोष्टीचें अतरंग समजण्यास 
तकोत्मक बुद्धीपेक्षां स्फूर्तिमय प्रशा हीच अधिक श्रेष्ठ 
होय, उपा. एटा छाट [1111125 उ छा' 
छ)>०प ७11) 1115011). [1115020115 8१९1] 
1९1८101) '२. याविषयी पुढें विचार करूं. 


िहजआआबििह यया 


ळे (4 
एन रात्रछा 
ऐन रात्रिळा नीज पळाली 
नयनांना दाबीत वाकुल्या , 
रंगमहाली नटति नव्याने 
प्रणयाच्या कळसूत्रि बाहुल्या ! 
शेन रात्रिळा गहन ज्ान्तता 
संसाराच्या मध्यावरती ; 
आत्तक्‍तांचे दापक विझले 
उरे सुखाची शामक कांती. 
ऐन रात्रिळा उघड्या नयनी 
समूते स्वप्नांचे रतचितन 
नीलिम्यांतळें निशब्द-उज्ज्वळ 
नक्षत्रांचे गीत चिरंतन, 
ऐन रात्रि -छे, सरत्या रात्री 
गर्गाने उषेचें रजत-निमंत्रण, 
अवघडलेल्या अणुरेणूंबर 
मिठास निद्वेचें अबगुंठन, 


अनुक्रमणिका 


कद्यावरी निष्ठा । 


कशावरी निष्ठा 
ठेवावी नाकळे 
हातांतून गळे 
सर्व कांही ! 
जीबन-जळाची 
_ भरता ओंजळ 
पूबचा झळाळ 
दिसेचिना ! ! 
अंधुक ढगाळ 
माज़े चोहीकडे 
मन रसे, कुढे 
मनांतचि. 
मात्र लवे कधी 
७ व ज्र 
| साजन्याची व रज 
झांकावया लाज 
मानब्याची 
।तजलाच मग 
_. मानूनीया सूर्य 
अर्पिता मी अध्य 
हातांतला ! ! 


"णॅबे, म. कुलकण 
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प्रा. भा. शं. भणगे 


भारताचें परराष्ट्रीय धोरण 


कोरियाचे युद्ध सुरू झाल्यापासून भारताच्या 
परराष्ट्रधोरणासंबंधी जोराची चर्चा होऊं लागली 
आहे. कोणी ते अमेरिकाधार्जिणे म्हणतो, कोणी 
तें राशेयाधार्जिणे म्हणतो, तर कोणी, ते तटस्थतेचे 
असल्यामुळें, नेमळें, पडखाऊ आणि निष्परिणामी हि 
म्हणतो. श्री. नेहरूंच्या धोरणाचा इतर देदांना 
निश्चित अर्थ लागत नाहीं याबद्दळ फारसें आश्चय 
वाटत नाहीं. पण प्रत्यक्ष भारतांतच नेहरूंचे धोरण 
अनेकांस कळत नाहीं त्याबद्दह आश्चर्य वाटतें. 
खेरीज, नेहरूंना तटस्थता सोडून आंग्ल--अमेरिके- 
च्या गटास मिळण्याचा साळसूद उपदेश अनेक 
लोक करीत आहेत. आचाय कृपलानी आणि 
श्री. मिनू मसानी यांनीं पार्लमेंटसरभेत नेहृरू-सरकारला 
तसा सल्ला दिला. श्री, नेहरूंनी भारत ब्रिटिश राष्ट्र. 
कुलांत राहण्यास संमति दिली त्याबद्दल संताप 
व्यक्त करणारे कांहीं टीकाकारहि आज त्यांना 
आंग्ल-अमेरिकेशीं संगनमत कराबयाला सुचवीत 
आहेत. राशीयाच्या किंवा साम्यवादाच्या गटाला 
भेळण्याचें फारसे कोणी सुचवीत नाहीं. नेहरूंच्या 
: तटत्यते ला विरोध करून ररिया- साम्यवादा" 
च्या विरुद्ध त्यांनीं आंग्ल--अभेरिकेस मिळावे 
असाच बहुधा सूर ऐकूं येतो. त्यासंत्रंधी मूळ- 
विचार करण्याची पाळी आली आहे. साम्यवादास 
विरोध आणि त्यासाठीं अमेरिकेची बाजू घेणें ह्या 
दोन वेगळ्या गोष्टी आहेत. 


साम्यवादाच्या विरोधकांचे दोन प्रकार आहेत : 
( अ ) साम्यवाद स्वभावतःच व्याक्तिस्वातत्याला 
मारक आहे, असे मानणाऱ्यांचा एक प्रकार आहे. 
येथे वादाची बाब तात्त्विक आहे. (आ ) रशियांत 


साम्यवादाने व्याक्तिस्वातंत्र्याची गळचेपी केली, असें 
मानणाऱ्यांचा दुसरा प्रकार आहे. येथे वादाचा 
पुद्दा तात्त्विक नसून ऐतिह्याश्तक सत्याचा आहे. 
र॒श्रियांत व्याक्तित्वातंत्र्य मेळें त्याची कारणें 
कोणतींहि असलीं तरी सत्य राहतेच, तसेंच, आज 
साम्यवाद आक्रमक बनला आहे, त्याची कुळी 
रशियामधील आहे. साम्यवाद “* मुक्तिसेंने 'च्या 
हिंसक बळावर दुसऱ्या देशांवर लादला जात 
आहे. एकाद्या देशावर दुसऱ्या देक्लाच्या ' मुक्ति- 
सेने ) नें लादलेला साम्यवाद त्या देशावरील आ- 
क्रमणांत मोडतो आणि तो त्या देश्याच्या हिता- 
चाहि होणार नादी है स्पष्ट आहे. ' मुक्तिसेने च्या 
आक्रमक साम्यवादाळा विरोधहि करणें रास्त होय, 
परंतु. एकाद्या देशांत लोकमताच्या बळावर साम्य. 
बाद सत्तारूढ झाला तर ? त्या देशावर तो परंदेशान 
लादलेला नसेल, त्याची राशेयाहून आयात झालेली 
नसेल तर? ह्या साग्यबादास विराध केला तर तो 
पहिल्या प्रकारांत मोडेल, पण हा विरोध सजळ नार्दी, 
हें लक्षांत घ्यावें, ह्या विराध केवळ तात्विक द्टांचा 
आहे. साम्यवाद ही ठराविक आणि न बदलणार 
चीज आहे, असे समजण्याचे कारण नाहीं. इतिहासा- 
वरून नीट घडे घेऊन त्याप्रमाणे पुढच्या समाजाची 
आंखणी करणाऱ्या विचारी आणि सुजनशीाल मान- 
वाला व्याक्तिस्वातंत्याश्ीं सुसंगत असा साम्यवाद 
बनवितां येईल, किंत्रहुना, साम्यवादाचे मूलतःच 
व्यक्तिस्वातञ्याशी वेर असते कीं काय ह्या तात्विक 
चर्भेचा कोणत्याहि एका बाजूते निर्णय लागला आहे 
असें म्हणतां येत नाहीं. निदान ह्य! देशांतील विचार- 
वंतारभी नास्तपक्षीं कौळ देण्याचा उताविळपणा करू 


३३ 
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नये. अँग्लो-सॅक्सन वं्याच्या राष्ट्रांत साम्यवादास 
जोराचा विरोध होतो. त्याला निदान एक विषे 
कारण आहि. त्या राष्ट्रांनीं भांडवलशाही म्हणजेच 
लोकशाही आणि लोकशाही म्हणजेच भांडवलशाही 
अश्यी कायम समीकरणें मांडलीं आहेत. युक्लिडच्या 
सिद्धांतासारखेच हेहि ।सेद्वान्त ठरळे आहेत. पण 
त्यामागे त्या राष्ट्रांचा गतेतिह्यास, संद्यःस्थिति आंणि 
भविष्यकालीन हितसंत्रंध उमे आहेत, आमच्या- 
सारख्या मागासलेल्या देशांत-ज्यांना भांडवल्शाही 
* आणि लोकशाही ह्या दोन्ही बाबतीत भूत नाहीं, 
वर्तमान नाहीं आणि भविष्य ठरावयाचें आहे--त्यांना 
एकपक्षीय निकाल देतां येणार नाही, साम्यवादास 
केवळ साम्यबाद म्हणून विरोध करणें रास्त नव्हे. 

साम्यवादारचे आजचें आक्रमण दोन प्रकारचे 
आहेः (अ ) एकाद्या देशांत साम्यवाद प्रभावी 
बनून राज्यसत्ता हाती घेऊं पहातो. हें सत्तासंक्रमण 
शांततेच्या मार्गानें झाळें नाहीं तर त्या देशांत 
यादवी सुद्ध पेटेळ, उदा०, चीनमध्ये असे झाले, 
आग्नेय आचरियांत त्याची सुरुवात झाली आहे 
सचीनच्या यादवी युद्धांत अमेरिकेनं साम्यवादा- 
विरुद्ध मदत केळी, हें सुप्रसिद्ध आहे. आग्नेय 
आरदियांतील सत्ताधीशांना साम्यवादाविरुद्ध मदत 
देण्याचा कार्यक्रम अमेरिकेने हाती घेतला आहि. 
त्या बाबतीत अमेोरेकेस सहानुभूति दाखवितां 
कामा नये. देशांतर्गत बाबीत पडण्याचा अमेरिकेस 
'न्ञातक हक्क नाहीं, गेल्या शतकाच्या सुरुवातीला 
६: आमच्या अंतगत बाबतींत पट्टे नका? असा 
समज देण्यासाठी '* मन्रोधें तत्व ) ज्या 
उद्‌घोिळें तोच अभेरिका देश आज इतर देद्यांच्या 
अंतर्गत राजकारणांत का लक्ष घालतो £ दुसऱ्य 
दृष्टीनेहि बिचार करावा, अमेरिकेसारख्या एकात्य। 
देशाला इतर देशांना बरें काय, वाईट काय हुं 
ठरविण्याचा अधिकार देणें धोक्याचे आहे. रशियास 
तसा अधिकार नाहीं; अमेरिकेतहि नाही. आज 
अमेरिकेस किंवा युनोळा तेसा अधिकार देणें म्हणजे 
। सद्यःव्थिति ? ( 8७ प$ तए0) हीच हितावह 
मानून ती कायम करण्यासारखे आहे. एवढेंच नव्हे तर 
अमेरिकेचा हस्तक्षप प्रतिगामी शक्तीच्याच बाजूळा 
आहे, हें सिद्ध झाळें आहे. अमेरिकेस मागसलेल्या 


डे. 


अनुक्रमणिका 


देशांतील सरंजामशाही कायम टिकवावयाची आहे 
चचगला पाठिंबा देऊन अमेरिकेने दुसरें काय सिद्ध 
केल ! उत्तर कोरिया घेतल्यावर अमेरिकेच्या लष्करी 
अधिकाऱ्याने, त्याला एका भल्या प्रातःकाळी जो 
माणूस रस्त्यांत भेटला, त्या हाटेलवाल्यास तेथील 
सवीधिकारी नेमलें हा काय नुसता विनोद आहे १ 
साम्यवाद|च्या देशांतर्गत आक्रमणास विरोध 
करण्याचा कोणत्याहि देशाला अधिकार नाहीं. 
अमेरिका तसा अधिकार हवार्ती घेत असतांना भारताने 
त्याला पाठिंबा देणें अयोग्य हाय. भारताने साम्य- 
वादी चीनला मान्यता दिळी आणि अमेरिकेस 
विरोध केला हें योग्यच झालें, 

(आ) रशियाचा आणि ' मुक्तिफोजे रचा 
साम्यवाद इतर देश पादाक्रांत करीत आहे. ही 
युनाच्या अधिकारक्षेत्रांताळ वाब आहे. युनोच्या 
दृष्टीने फक्त सशत्र आक्रमण विरोधाह असून, तें 
आक्रमण साम्यवादाचे आहे, ही विरोधाची. गोष्ट 
नव्हू. पण अनोरिकच्या दृष्टीने ताम्यवाद होच 
विरोधाची गोष्ट ठरते. पाश्चिम युरोपला माडील 
मदत देण्यांत, मागसलेल्या देशांना '। चोथ्या 
मुद्द्या बर कज देण्यांत, साम्यवादाशी झगडणाऱ्या 
राष्ट्रांना त्रे पुरविण्यांत आणि पाश्चिभ युरोपचा लष्करी 
संघ बनावेण्य़ास प्रोत्साहन देण्यांत, अमेरिकेची 
भ्रभंका केवळ प्रेष्रित देवदूता (२111, (1815) ची 

काव ! फोट नाक्समधील सुवर्णराशी समुद्रांत 
वुडविण्यापेक्षां इतर देशांत वुडविठेल्या बऱ्या अशे 
आहे का १ कॅलिफोर्निया विद्यापीठांतील प्राध्यापकां 
नीं * आम्ही साम्यवादी नाही ? अते जाहीर 
करण्याची त्यांच्यावर सक्ती होते, साम्यवादी पॉल 
रानेसन ह्या कलावंताचा जलसाहि मोट पार पडत 
नाही, ह्यांचा अथ काय ! लाळ चीनला आणखी 
दोन मते पडली अस्त तर त्याला 'युनो मध्ये स्थान 
'नळाळ असत आणि पुढच्या अनेक आपत्ती 
टळल्या असत्या, पण अमेरिकेने ( आणि फ्रान्तगे ) 
इग्ढड आणे भारत ह्या देशांबरोबर लाल चीनला 
पाठया का देऊ नये £ सव प्रश्नांचे उत्तर एकच 
आहे, अमेरिकेला साम्यवाद नको आहे, रशियाचं 
भाबल्य नका आहे. इंग्लंडादि राष्ट्रांना डोलरच्या 
दावणाला आघून आणि शांतिदूताचे सोंग घेऊन 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


भारताचे परराष्ट्रीय धोरण 


अमेरिका “युनो"लळा आपल्या परराष्रखात्याचा भाग 
म्हणून वावरीत आहे असे दिसते. केवळ परदेशी 
आक्रमणाळा अभेरिकेचा आणि 'युनो'चा विरोध 
होत नाहीं हें कड सत्य आहे. 'युनो'च्या मंडळाने 
पाकिस्तानळा काहिमरांत आक्रमक ठरीविल्यावर 
अमेरिकेन आणि 'युनो नें काय केळें १ स्पेनमधील 
क्रकाच्या राजवटी्शी राजनेतिकर संत्रंध ठेवण्या चें 
कवूल केळेंच कीं नाहीं ! अमेरिकेळा लाम्यवाद 
नको आहि याची अनेक नर्वी उदाहरणें देतां येतील, 
एक अमेरिकेंतील अलिकडील कॉंग्रेसच्या निवडणुकी 
से आणि दुसरे प्रेसिडंट टूमननीं केलेल्या 
६ आणीबाणीच्या पुकारा ? च. निवडणुकीत रिप- 
ब्लिकन पक्षाचे अनेक उमेदवार यरास्वरी झाले आणि 
सत्तारूढ डेमोक्रेटिक पक्षांचे कांही भरेवश्याचे उमेद- 
वार पडले, ह्या घटनेमार्गे साम्यवादाचा द्वेष हें 
प्रमावी कारण होते. सत्तारूढ डेमक्रिटिक पक्ष 
साम्यवादधाजिणा आहे, परराष्ट्रमंत्री डीन अच. 
सन साम्यवादा्शी नमते घेतो, देशाच्या राज्ययंत्रांत, 
विशेषतः परराष्ट्र खात्यांत साम्यवादी भरले आहेत, 
अदी हाकाटी रिपव्छिकन पक्षाने जोरानें चाल- 
विली होती, त्या पक्षाचा एक सेनेट-सभासद मॅक- 
काथीं ह्यानें सेनेटमध्ये तसा स्पष्ट आरोप केला होता. 
चौकशीअंती हा आरोप सिद्ध झाला नाहीं, तरी 
त्या पक्षाने आपली हाकाटी तोडली नार्ही, साम्यवाद- 
द्वेष्ट्या अमेरिकेच्या मतदारांवर त्याचा मोठा परिणाम 
झांळा, रिपब्लिकन पक्षाचे यश साम्यवादाच्या 
द्वेबाचें दरीक आहे. त्या पक्षाचा अध्यक्ष गॅब्रिएल 
म्हणतो : “ मतदार-वगं देशांत समाजवादाला आणि 
परराष्ट्रांत साम्यवादाशीं जुळते घेण्याला विरुद्ध 
आहे.” साम्यवादाचें घुजगबाहुळें अत्यंत परिणामी 
ठरळें आहे. त्याविषर्यी लंडनचे ' इकॉनॉमिस्ट 
पत्र सुद्धा लिहिते : “ १118 ७] ताड) 
11171] (४1 1101108. 111६1) 11 010101" 09४) 
१] ७९ 01७ 10 111त-टापा'9 गाट 
5७, 11 010101९ 8100 एता ा- 
[णा छत ००1९४७९-७'७11९त 1111105 छत 
३ छाट यात. लोळण ७९85 छत 
|) 
7५010, 1105 टोला] (त९॥1०18'चॉ ताता, 
रठाश' एवा इपधा]ठपर घावे त्ातांत्ला९8 


९8) €९३]॥]०॥ ६ 11९00 0 3181101९58 
0010081 5001115810 ”-( ' 1१00101118 ' 
1९०५. 18, 1950 ) 
प्रे, टूमननें “ आणीबाणीचा पुकार ? केला 
र 


- 


आहे. अगेरिकेच्या इतिहासांत ह्या आधी एकदां 


असा पुकार प्रे, रूझवेल्टने १९४१ सालीं केला होता. 
त्यावेळीं रूझवेल्ट सरकार झोटिंगशाही झाळें असा 
विरोधाचा सूर अमेरिकेत उठला होता. आज 
रूझवेल्टच्या पुकारपेक्षांहि जास्त अधिकार या “नव्या 
पुकारा*नें सरकारास दिळे आहेत ! जनरल इलेक्टिक 
ह्या जगांतल्या एक प्रचंड मक्तेदार कंपनीचा अकरा- 
वर्षे अध्यक्ष असलेल्या चाळेस इ. विल्सनळा ह्या 
पुकाराखालीं बुद्धताहित्याच्या उत्पादनाचा एक- 
भेव अधिकारी नेमला आहे! तरी विरोधाचा त्र 
देशांत निघत नाहीं, साम्यवादाच्य़ा विरोघांत सत्रंघ 
अमेरिकेचे मतेक्य आहे असाच ह्याचा अर्थ होतो. 

भारताने अमेरिकेच्या गोटांत शिरू नये, कारण 
भारताचे केवळ साम्यवादाली घेर असू नये. 
किंबहुना कोणत्याहि राजक्रीय तत्त्वज्ञानाशी किंया 
पक्षांशी प्रस्थापित सरकारनें वैर घरू नये. भारत 
लोकशाही राज्य आहे. लोकशाही राज्यांत कोणत्याहि 
एका पक्षाच्या सरकारला अमरपट्टा नसतो, प्रत्येक 
तत्त्वज्ञानाने लोकमताचा पाठिंबा मिळविण्याचा 
संतत प्रयत्न करून राजसत्ता हाती ध्यावी, ही 
भूमिका कोणा लोकशाहीच्या चाहत्यास सहज पट- 
णारी आहे. सत्तारूढ पक्षाने तीच भूमिका (कांही 
ठिकाणी अपूर्गतेनें का होईना ) घेतली आहे. ह्या- 
बद्दळ भारत सरकारळा धन्यवाद दिले पाहिजेत. 
देशी इतर पक्षांच्या बरात्रतींत सद्िष्णु बनण्याचा 
भारत सरकारला सल्ला द्याआा-अमेरिकेस 
मिळग्याचा नव्हे, 

इंग्लंड -अभेरिकेला राशिवाचें प्राबल्य खघेनासें 
झाळें आहे. पूर्वी वाळींत टाकलेल्या रशियाला 
बरोबर घेऊन, “' रशियाच्या रक्तकलंकिंत 
हातांत हात न घालण्याची ” आतेजा मोडून, 
युद्ध चाळू असतांना राशेयाच्या गळ्यांत 
गळा घाळून ही राष्ट्रे फिरत होतीं, पण तेवढ्याने 
रहिया खूब्र झाठा नाहीं, त्याने आपल 


३५ 


अनुक्रमणिका | 
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1 
द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


बर्चेस्व वाढविण्यास सुरुवात केली. आणि ' सत्तेचे 
राजकारण * सुरू झालें. ह्या ' सत्तेच्या राजकारणा- ' 
पासून भारताने अल््त राहावें. आंतरराष्ट्रीय नेत्तूवा- 
साठीं बड्या राष्ट्रांत जो विग्रह माजतो, तो कितीहि 
घातक असला तरी भारताने त्यांत पड्ड नये. 
सोळाव्या शतकांत केंद्रीभूत राष्ट्रीय सत्ता निर्माण 
झाल्यापासून बड्या राष्ट्रांत असा विग्रह चाळू आहे. 
भारताने कोणत्याहि एका प्रत्रल राष्ट्राच्या ( अमेरिके- 
च्या) बाजुस जाऊन ह विग्रह मिटणार नार्ही. 
: पाश्चम ती पाश्चिम, आणि पूर्व ती पूर्व 
असा पाश्चिमगड ज्यांना झाला आहे अशा 
पाश्चिमेकडील राष्ट्रांत नेतृत्वाचा मध्यबिंदु पूर्वेस 
झुकला म्हणून जळफळाट होणें साहजिक आहे. 
भारतास तसा गंड नार्ही. आंतरराष्ट्रीय 'सत्तेच राज 
कारण * नष्ट करण्यासाठीं अमेरिकेस पाठिंबा दिला, 
तर अमेरिकेचे नेतृत्वच प्रस्थापित केल्यासारखे होईल. 
५ युनो ळा पाठिंबा देणें हाच एक उपाय आहे. 

: स॒तेच्या राजकारणा पासून दूर रहाण्यांत 
राष्ट्रीय स्वातंत्र्याचे समथन करण्यांत आणि 
संहाराऐवजीं संमतीने सत्तांतर करण्यावरीळ विश्वासांत 
भारताच्या “ तटस्थतेचा जन्म झाला. पंडितजींनी 
फाळणीपूर्वी “ तात्पुरत्या) सरकाराचीं सूत्रे हाती 
घेतली त्या बेळींच मध्यवर्ती विघिमंडेळांत एक 
माष्रण केलें, त्यांतीळ परदेशविषयक धोरणाचा भाग 
लक्षांत घेण्यासारखा आहे; “ ॥॥७ ]॥01050, ४४ 
्चि' ६5 1055111९0९, (0 ]॥९ल) १॥॥॥॥॥५१७॥ 
(11९ 10७९-00 लड 01 ए"०प]8, घोऱाटत 
9४१1118 011९ ६1011९0, ७110) 18५0९ 1९त 
111 [118 10830 (0 ७० क्या घात एला 
1189 घडवा] 1९00 (० वांडवडाटा'5 ला शा) 
€8एशा ७ंतश' इट्]७. ७७ ॥लाटए० ॥1 
९8९७९ धात 1९8९१01) जा'७ शता७ाट 
9110 [॥]८. तयाच) 0 ती"९९्ट्तेला] 910- 
५11012 1111151 ९101170" 11९९१01) (९]३6- 
॥11002 80 ] खत (00000ाली कात प.” 
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१ ह्या विषयी एक स्वतंत्र छेख प्रस्तुत लेखकाने ' सह्याद्रि, जानेवारी १९९७ % 


इंग्ळंड, अमेरिका आणि रशिया ह्या बड्या राष्ट्र 
पैकीं भारताचे कोणाशीच वितुष्ट नाहीं, हेंहि पेडित- 
जीर्नी स्प केळें आहे : “ [1 581९ 01 ठपा' 
093 118009 ० ट्यापिल, ७४७ 1010९ 
पिच द्या) पतेशशातशा 11ताच ७1] 11100 
गिता ए हयात व्ल्ण९श'१ए९॥शतला 
का[11101121810 ६110 016 ९०11105 0! [11९ 
1315111(/011110117९8111...... १'०३लाते 
00 ४९९1178 (0 ॥॥८ ९०] 60! ९ 
ए[टत हातार ठा! ११९110 (0 
ला) ९50115७ 1115 छाया 8 पाचांण' 
0018 गि गटिणाक्ाण०ाची धाड, शा 
"प5 [118 (115 [1'0101015 1'९3])01181- 
य ७1] ७९ 1115९१ 10ठ' [116 शिा"- 
ए)९'81128 ०! ९७०९ १॥१७)॥॥॥॥॥॥॥ 
1९९01) ९५७'४॥५॥)९'€. १११ 
ठा"वया १७  ॥॥९ 110१९11 ०0 
1९ 6०07100 [1101 षाला 8150 ९11९5 
४ ५११७६ 1'९80018101117 8)1811119 
णत 8एश5, १५९ 5९1] छा'९९॥॥५४. ” 
भारताच्या * तटस्थते “त केवळ तटस्थता नसून 
समथन आहे; विरोधाचाहि त्यांत अंतभाव होतो : 
र!दयाछाप साम्यवादास विरोध, आंतरराष्ट्रीय 
आक्रमणास विरोध. पाहिला विरोध अंतगत धोरणाच 1! 
आहे. फक्त दुसरा विरोध परराष्ट्रधोरणाची 
बाब ठरतो. दोन्ही बाबतींत भारत सरकारने अमेरिके- 
पासून दूर राहावें. अमेरिकेची भूमेका निःस्वार्थी 
नाही. * पहिल्या विरोधासाठी सरकारनं पूर्णपणे 
डोकमतावर अबलेबून राहिळें पाहिजे. कारण ह्वा 
विरोध लोकमताचा असला तरच त्यांत अर्थ आहे. 
छोकमताच्या पाठिंब्यावरच :हा विरोध यरास्वी 
होईल. दुसऱ्या विरोधासाठी भारत सरकारनें 
“ युनो 'वर भिस्त ठेवावी, पंतप्रधान नेहरू, 
रा्राध्यक्ष राजेद्रप्रताद आणि भारत सरकारांतील 
इतर श्रेष्ठी यांनीं वेळोवेळी निःसंदिग्ध शब्दांत 


च्या अंकांत लिहिल 
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१९७: 

. आ» च्या 
क (जाळ. भु रि 
व्ह्द ही >> 
न १६अमृतमहोत्सवी > 


४८ ऐप 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


भारताचे परराष्ट्रीय धोरण 


६ युनो (ला पाठिंबा दिळा आहे. द. आफ्रिका 
व॒पाकिस्तान यांच्याशी जे तंटे आहेत, ते 
युनोकडेच सोंपविळे आहेत. तेथें फारशी फल- 
निष्पत्ति होत नाहीं हें दिसत असतांनासुद्धां भारत 
सरकार युनोला अव्यभिचारी निष्ठा दाखवीत आहे. 
लाळ चीन 'युनो बाहेर असल्यातुळें आणि तिसरे 
युद्ध झालें तर 'युनो'च्या अस्तित्वासच धोका 
पोंचेल हे लक्षांत घेतलें तर, भारताच्या प्रतिनिर्धीनी 
लाळ चीनला 'युनो "त स्थान मिळवून देण्याचे आणि 
युद्ध टाळण्याचे जे अविरत प्रयत्न चालविटे 
आहेत ते 'युनो वरील निष्ठेनेंच होत, असें दिसेल, 
भारत सरकारची “युनो वर अनन्यसाधारण निष्ठ! 
असली तरी ती अंध मात्र नाही, किंबहुना, 
सत्तेच्या राजकारणापासून अलिप्तता आणि आंतर- 
राष्ट्रीय सहकार आणि शांति ह्या तत्त्वांमधून (युनो 
बरील निष्ठा निर्माण झाल्यामुळें ती प्रथमपासून डोळस 
आहि. 'युनो? जर एकाद्या बड्या राष्ट्राची 'पाईक' 
बनली, 'युनोनें पक्षपात केला, तर 'युनो'च्या प्राण- 
तत्त्वांचाच भंग होतो. निःपक्षपाती सरकार युनोच्या 
प्राणतत्त्वांवर पूर्ण विश्वास कायम ठेवून आपला 
मतभेद प्रदाहीत करूं शकते, पूर्वग्रह न बाळगता 
एकपक्षीय न्याय न करतां निव्वळ न्यायाने 
बागण्यासाठी भारत सरकारला हीच भूमिका 
स्वीकाराजी लागते. ती केवळ “ तटस्थते “शीं सुसंगत 
आहे एवढेंच नव्हे, तर जागतिक भावितव्याच्या 
दृष्टीनें ती सुपरिणामी ठरेल. र 
कांही टीकाकारांनी नेहरूंच्या धोरणांत वास्तवतेचा 
अभाव असल्याचा दावा मांडला आहे. ह्या 
वास्तवतेचा अर्थ काय होतो कोण जाणे ! डिझ- 
रायली-ग्लॅडस्टन ह्यांच्या बाबतींत असे म्हणण्यांत 
येई कीं, डिझरायलींच्या हा्टकोनांत वास्तवता 
होती तर ग्लॅडस्टनच्या मध्ये ध्येयवाद हाता. त्याचा 
अथ आंग्ल इतिहासांत एवढाच दिसतो काँ, ड्झिः 
रायली टोरी होता आणि ग्लॅडस्टन उदार होता. 
आजहि विन्स्टन चार्वेलमध्ये वास्तवता आहे असे 
पुष्कळदां सांगितले जाते, टरी तसाच निष्कथे 
निघता. डिझरायली-ग्लॅडस्टनपैकी  ग्लडस्टनन 
इतिहासावर अधिक चांगला परिणाम घडविला 
असे आज इतिहासकार सांगतात. वास्तवतेचा 
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अर्थ संघिसाधूयणा किंवा अगदीं नजीकचे हितसंबंध 
पाहणे असतीह असेल. आमच्या देहांत 
नेहरूंब्या टीकाकारांचा - तसाच रोख दिसतो: 
“६: भारत संकटांत आहे. आर्थिक प्रश्न भेडसावीत 
आहेत. राजकीय स्थेय॑ इतकें घोक्यांत नसळें तरी 
अस्थिरतेची लक्षणे मात्र निश्चित आहेत. उदाहरणार्थ, 
पाकिस्तानच्या चढाईखोरीस आंग्ठ-अमेरिकेची 
अप्रत्यक्ष फूस आहि, निदान पुढें ती वाढेल. 
चीनची “ मुक्तिसेना ' तिबेटांत येऊन थडकली 
आहे, देशांतच साम्यवादी कोठें तरी उठाव करतात. 
ह्या परिस्थितींत भारत आंग्ल-अमेरिकेच्या गोटांत 
सामील झालें तर हे सगळे प्रश्न चुटकीसरशी 
सुटतील. अमेरिकेच्या भांडवलानें येथें वैपुल्याचा 
बर्गाचा उठवितां येईल. अमेरिकेच्या शस्त्रास्त्रांनी 
साम्यवादाचा आणि ' माक्तेसेने “चा नायनाट करतां 
येईल. पाकिस्तान नमेळ, ही ती वास्तव दृष्टि. ही 
नेहहूपार्शीं नाही, असें टीकाकार सांगतात. संधिसाधू 
पणा किंबा नजीकचे हितसंबरध ह्या अर्थानें श्री, नेहरूं- 
पार्शी वास्तवता नसली तर ते बरें झालें असेंच 
म्हटलें पाहिजे, नेहरूंचीच दृष्टि इतिहासपूत आहि. 
कारण संधिसाधुयणा आणि नजीकच्या 
हितसंत्रवांचा विचार ह्यांमधून निमाण झालेल्या 
युद्धांनी इतिहास बरवटला आहे. ह्यांनींच आंतर- 
राष्ट्रीय राजकारण अस्थिर केळे, आंतरराष्ट्रीय राज- 
कारणाला दादागिरीचें आणि कांही वेळां नीच- 
पणाचे स्वरूप आणून दिलें. नेहरू असल्या गोष्टींना 
थारा देत नाहीत, ह्यांत केवळ त्यांचा मोठेयणा 
नसून ती इतिहासाची शिकवण आहे, असे समजावे 
भारतावरील आक्रम्रणाच्या बाबरतींतहि नेहरूनी 
तथाकथित वास्तववाद्यांना उत्तर दिळें आहे. ता. 
६ डिहेबरला त्यांनी प!ळपेटमध्ये उद्गार काढले ! 
“| ]>2011९ 5९61 [09 पाचा टाका 
तर्लशए९९ ००8155 01 [त्ा'ु0' 1101100 
ल णपी३ा$ आशा गा8ा'०111७ 0 कोत 
0० 1) 1व0९ते हणा. 11. 158 ऐणाल तझा 
त९|!९1९९ ९0॥३153 जी छे वाड 8" ठा 
९) घात. ह्लाणह. 118 8150 िणा९ ता 
त्शाशा९९ १०९३ 1101 201318 ० 0115 118, 
७प| 11 ९018188 1805 01017 (11028 
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नबभारत 


83 ५९]. 1)९2161102 ९018185 0 तर्लाशा ९९ 


१0"06९5, जी 1९ ताड] 10९] ठा 
01९ ०४, ली ९ ठा! नी डया] 
० [1९ लठपापर'ए, कात एञाडाडाड ०.४ 
1क्का'४७ 11017110९0 0 11६15" 0 ल शिटाठा' 
1९ ॥॥९ ब्ट्ला०ट इघणपाए ्ख [11९ 
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९5९, ० ॥॥९ 11019]० ० (1९ 0९०७1९, 
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१ृ०णात. 100. $पा""शात९', एण) 8९५९0 
1191110018. ”-देशांतील लोकसत्ता बलवान्‌ करणे 


लोकशाही वाढीला लावणें हेंच संरक्षणाचे, 
सामथ्यीवरोबरचें, अमोघ शास्त्र होय. 


दास्त्र. 


डॉ. लोहिया यांनीं हिन्दी समाजवादी पक्षाच्या 
मद्रास परिषदेत “तिसऱ्या तळा €९॥॥॥7 (॥॥॥॥))- 
नची योजना मांडली, अटलांटिक ( किंवा आंग्ल- 
अमेरिकेचा ) तळ आणि सोवियत ( किंवा 
साम्यवादी ) तळ असे दोन तळ सध्यां दिसतात. 
ह्या दोन्ही तळांच्या राष्ट्रांत हिंसक शाक्ते हीच 
बलवान्‌ त्रनळी आहे. ध्येय, वित्रेक यांना तेथे 
थाराच नाहीं. ' तिसऱ्या तळां 'त समाजवादी, 
नव्याने स्वातंत्र्य मिळा डेळे समाज, साम्राज्यवादाचे 
विरोधक आणि प्रगति व जागतिक सरकार यांचा 
पुरस्कार करणारे उदारमतवादी ह्यांचा अंतर्भाव होतो. 
जनतेची क्ति हेंच'तिसऱ्या तळा चें सामथ्ये.ही शक्ति 
घेऊन कांहीं सरकारे उभी राहातात आणि त्यांचा 
।तेसरा तळ? बनतो. ह्या सरकारांमध्ये आशिया आणि 
द० अमेरिकेंतील नवजात राज्यांचा, भारताचा, 
याकिस्तानचा, इराणचा आणि इ्ताईल राष्ट्राचा डॉ. 
डोहियांनी उल्लेख केला आहे. ह्या ' तिसऱ्य 
वळा "चा दोष असा की, त्याची दुसऱ्प़ा दोन तळां 
मधील तटस्थता निष्क्रिय आहे, आंतरराष्ट्रीय विग्नहू 
निमीण झाल्यावर मग ' तिसरा तळ ? हस्तक्षेप 


करायला पुढें येतो, विग्रह घडत असतांना तो बाजूला 
राहतो आणि विग्रह घडडून आल्यावर तो पुढें सर- 
सावतो, खेळ सुल झाल्यावर मग तो न्याया'दीशाची 
भूमिका घेतो, ' तिसऱ्या तळा नें न्यायाधीश न 
होतां आंतरराष्ट्रीय घडामोडीत भाग घेतला पाहिजे. 
कारण त्यावांचून त्या घडामोडीतून निमीण होणाऱ्या 
प्रश्नांवर तो मत देऊं दकणार नाहीं, सध्यां ' तिसऱ्या 
तळा "ची तटस्थता म्हणजे नुसता राष्ट्रीय स्वार्थ ठरतो. 
आपला देश युद्धांत पडूं नवे एवढेंच पाहिलें जातें. 
पण जगांत युद्ध निमाण होऊच नये अशी व्यवस्था 
करणे अगदीं वेगळें होय, आपसांत लढणाऱ्या 
पहिल्या दोन तळांमध्ये 'तिसऱ्या तळा नें समझोता 
रणजी आणला पाहिजे. हे “तिसऱ्या तळा चें तत्त्व 
हाय. 


समाजवाद्यांच्या ' तिसऱ्या तळां त आणि 
नेहरूंच्या ' तटस्थतें 'त काय फरक आहे १ ' तटस्थता ? 
निष्किय आहे, तटस्थ राष्र संयुक्त आघाडी करीत 
नाहीत, अस्ता आरोप करण्यांत आला आहे. 
भारताच्या ब्रावतींत हा आरोप व्यर्थ होय, भारताने 
तटस्थतेच्या नांवाखाली आंतरराष्ट्रीय घडामोडींपासून 
आलेप्तता ठेवली नाहीं कीं न्यायान्यायाकडे दर्लक्ष 
केळे नाहीं, घडामोडी होत असतांनाच त्यांतून विग्रह 
नमाण होऊ नयेत, झाल्यास ते नष्ट व्हावेत, ह्यासाठींच 
प्रयत्न केळ, आशियामधील राष्ट्रांची फळी उभी 
करण्याचा प्रयत्न केला, कोरियाच्या प्रकरणांत 
आशियांतील तेरा राष्ट्रांचा लाल चीनला खलिता 
गेला हा त्या प्रयत्नाचेच एक प्रतीक होय. सामथ्यीच्या 
वात्रतींत निदान भारत सरकारची तरी भिस्त 
जनतेच्या वळावरच आहे, असे दिसेल. यावरून 
समाजवाद्यांचें ' तिसऱ्या तळा 'चे तत्त्व नेहरूंच्या 
“ तटस्थते “हून फक्त नांवानच वेगळे आहे अशे 
म्हटलें पाहिजे, 
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एका जिव्हाळ्याच्या प्रश्नावरील पारेसंवाद 
राज्यसंस्था आणि धर्म व संस्कृति यांचे संबंध 


घर्मातीत राज्य आणि धर्स-संस्कृति यांचे राज्यतेस्थेशीं संबंध या विषयाला आज आपल्या 
भारताच्या विशिष्ट परिस्थितीच्या संदभोत विशेष महत्त्व प्राप्त झालें आहे, भारतीय राज्यधटनेप्रमाणे 
भारतीय राज्याचें धर्मांतीत स्वरूप अभिप्रेत ब स्पष्ट आहे. तरी पण हिंदुस्थानच्या फाळणीच्या आर्धीच्या व 
नंतरच्या कांहीं भीषण घटना, त्यांचे आजहि नागरिकांना भोगावे लागणारे परिणाम आणि पाकिस्तानच्या 
हाऊ घातलेल्या घटनेतील 1811110 3150 विषर्यींचीं कलमे व त्यातंत्रंधीं पाकिस्तानी पुढाऱ्यांच्या अधून- 
मधून होणाऱ्या घोषणा, यांची प्रतिक्रिया सामान्य नागरिकांवर होणें साहजिक असून, राज्याच्या घर्मातीत 
स्वरूपाविषयी स्पष्ट व संथ विचार करणें त्यांना अवघड होऊन बसलें आहे. त्यांत पुन्हां निरनिराळ्य़ा 
पक्षांच्या जबाबदार पुढाऱ्यांकडून निर्वासितांची पुनःस्थापना, लोकसंख्येची अदलाबदल, हिंदु-कोड-ब्रिल, 
द्विभार्याप्रतिबंधक कायदा वगेरे विषयांवर जी. उलटसुलट चर्चा केली जाते, त्या चर्चेमुळे सामान्य 
नागरिकांची मनें भांबावून जात अंसल्यास नवल नाहीं. नवीन निवडणुकाहि येत अहेत. अशा वेळी या 
विषयासंत्रंधीं सुवुद्ध नागरिकांनी आपलीं मतें निश्चित करणें अगत्याचे आहे. 

त्या दृष्टीनें, सुवुद्ध वाचकाला या विषयाजंधी आपले विचार निश्चित करण्यास मदत व्हावी 
म्हणून, निरनिराळ्या कार्यक्षेत्रांतीळ विचारवंतांची मतें “ नवभारता २ च्या वाचकांना यथावक्राश सादर 
करण्याचा आम्ही प्रयत्न करीत आहोंत. त्याचा पाहेळा इप्ता म्हणून या विषयासंत्रंधी श्री, ना. ग. गोरे व 
श्री. दि. के. बेडेकर यांचे ळेख पुढें दिळे आहेत. आमच्या विनंतीला मान देऊन श्री. गोरे वब 
श्री. बेडेकर यांनीं आपली मते लिहून पाठविली याबद्दल आम्ही त्यांचे फार आभारी आहोंत. 

राज्यसंस्था आणि धमैसंस्कृति यांचे संबंध या विषयाचा विचार करतांना ज्या कांही विशिष्ट 
मुद्द्यांचा स्पष्ट खुलासा व्हावा असें वाटलें, ते मुद्दे आम्ही प्रश्नरूपानें या लेखकांना कळविले, त्या प्रश्नांच्या 
स्थूळ अनुरोधाने लेखकांनी आपलीं मते दिली आहेत. ठेखांतील मुद्दे स्पष्ट होण्यास बाचकांस या प्रश्नांचा 
उपयेग होईल, या हेतूने ते प्रश्नह्ि पुढें दिळे आहेत : 

( १ ) पारमार्थिक धर्मोीवचार व आचार, सामाजिक आणि प्रापंचिक धर्मवेचार आणि आचार 
आणि यांच्याहून ब्यापक अशी परंपरागत संस्कृति यांच्या संत्रंधाने राज्याचे धोरग काय असावें १ (२) 
घम आणि संस्कराति यांच्या बाबतींत जो समाज बहुजिनसी आहे, त्या समाजाच्या शासनाची जबाबदारी 
असलेल्या राज्याने मिन्नमिन्न धर्म आणि संस्कृती यांच्याविषयी समान व्यवहाराची भूमिका ठेवावी कीं 
बहुसंख्य जनतेच्या धर्मसंस्कृतीला पोषक ब इतरांशी सहिष्णुतेची भूमिका ठेवावी (३ ) संस्कृति व धम 
यांना समान असलेल्या बाबीचे संरक्षण व वर्धन याची जब्राबदारी कोणावर असावी ! त्या त्या घम- 
संस्कृतींच्या समाजावर कीं राज्यसंस्थेवर १ ( ४ ) विशिष्ट जमाती किंबा समाजघटक ( (201111 ए1101९5 ) 
यांच्या परंपरागत रूढी आणि प्रापंचिक नियम यांत होणाऱ्या बदलांना राज्याने कायदे करून साहाय्य 
करावें का ? असे साहाय्य केल्यास त्या विशिष्ट समाजाच्या बाबतीत राज्याने पक्षपात केल्यासारखे होइल 
काय १ ( ५ ) नागरिक धर्म, व्यक्तिस्वातंत्य आणि विश्वबंधुत्व हीं आधुनिक लोकशाहीची महान्‌ श्र्य 
( ४६1] ) आहेत. त्याचा पारेपोष करण्याची जबाबदारी जर राज्याने स्वीकारढी आणि शिक्षणतंस्थादि 
क्षेत्रांत जर ती पार पाडली तर धमम आणि संस्कृति यांना आभिप्रेत असलेली अर्शी आणखी कोणत ्रेये 
उरली कीं ज्यांच्याकडे राज्याने लक्ष न दिल्यामुळें समाजाचें नुकसान होईल ? "ण का. स. 
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श्री» ना. 


जे मुद्दे आपण उपस्थित केलेले आहेत, ते अत्यंत 
महत्त्वाचे असून त्यांच्याविषर्यी लिहावयाचे तर खूपच 
विचारांती लिहावयास हवे, पण तेवढें स्वास्थ्य मला 
नाही हे एक आणि एवढ्या मूलगामी प्रश्नासंजं्थीं 
अधिकाराने लिहिण्याचा अधिकारहि मला नाहीं. 
परंतु ग्रंथांचे सानिध्य व वेळेचे स्वास्थ्य मला नसले 
तरी प्रला एक मोठी अनुकूलता अहे. ती अशी 
कीं, मळा जनमनाचें सानिध्य इतर अनेकांहून अधिक 
लाभत आलेले आहे. आणि समाजाची गतिमत्ताहि 
मी प्रत्यक्ष प्रवाहांत उमा राहून अनुभवीत आहे. ही 
सामश्री सुद्धां अगदींच किरकोळ म्हणतां यावयाची 
नाहीं, म्हणून तिच्या आधार कांदी विचार मांडतां 
येतात का पाहूं. 

भारतांतील प्रश्नांचा विचार करतांना प्रत्येक 
बाबतींत आपण पाकिस्तानचा विचार करण्याचें 
कारण नार्ही, अवमृल्यनाचा प्रश्न असो, हिंदु नव- 
स्मृर्ताचा (* कोडा "चा ) प्रश्न निघो, धर्मा- 
तीत राज्याचा मुद्दा उर्पास्थत होवो, दर वेळीं पाकि- 
स्तानर्शी तुलना कश्यासाठी ? कांही भाञजतींत शेजारी 
राष्ट्र म्हणून आपणाळा आपलें 'घोरग ठरवितांना 
पाकिस्तानच्या हालचालींचा बिचार कर्तन्य ठरेल; 
परंतु भारताची सामाजिक पुनर्धट2 ॥| करतांना 
आपल्या देशांतील नेत्यांनी अधिक व्यापकपणे 
विचार करावा, असे मळा वाटते. मग तिकडे 
पाकेस्तान कांहींहि करो वा न करो. हिंदुमुसलमानां- 
तील परंपरागत घर्षणामुळे आपल्या विचारांना हा 
जो कळ आलेला आहे,तो विसरून भारताची पुनभटना 
करतांना आयण आपल्या योजना आंखल्या पाहिजेत. 

आजची युगप्रेरणा आर्थिक पुनधंटनेची आहे. 
भांडवलशाही नष्ट करगे, हे तिचे उद्दिष्ट आहे. हें 
उद्दिष्ट साध्य करतांना लोकशाहीचे हत्यार उपयोगी 
पडळें तर ठीकच. नाहीपैक्षां हुकुमशाहीचा धोका 
पत्करूनहि तें उद्दिष्ट साध्य करण्याचा प्रयत्न लोक 
करतील, ही प्रक्रिया आणि सरंजामदाहीचा पाडाव 


युगप्रेरणा 
ग. गोरे 


होत असतां घडलेली प्रक्रिया यांत खूप साम्य 
असल्याचे दिसून येईल. इंग्लंडमध्ये सरंजामश्ाहीचा 
पाडाब होऊन धनिकप्रधान खरी परंतु लोकशाही 
आली, पण जपानमध्ये सरंजामद्याहीचा. पाडाव 
झाल्यावर जी राजवट आली, तींत लोकशा्हा'चा अंश 
फारच थोडा होता- जवळजवळ नव्हताच. त्याच- 
प्रमाणं आज इंग्ळंडांत धनिकशाहीचा क्रमाक्रमाने 
ग्रास होत असून समाजवाद येत आहे; पण तेथे 
हुकुमशाही आलेली नाहीं, स्वीडन आणि डेन्मावी- 
मध्ये राष्ट्राच्या आर्थिक व्यवहारापैकी किती तरी 
हिस्सा सहकारी संघांच्या हातीं पडलेला आहे. पण 
तेथेंहि हुकुमशाहीचा प्रादुमाव झालेला नाहीं. याच्या 
उलट रशिया-चीन व राशेयाची कक्षा-राष्ट्रे यांच्यांत 
भांडवलशाही व सरंजामशाही एकदमच संपुष्टांत 
आलेली असली, तरी तेथें हुकुमशाही स्थापन झाडेली 
आहे. 

भारताला, १८ व्या ब १९ व्या शतकामध्ये 
जगांतल्या निरनिराळ्या राष्ट्रांमध्ये घड्टडून आलेली 
आणि २० व्या शतकामध्ये मध्ययुरोपापासून 
चीनच्या पूव किनाऱ्यापर्यंत युरोप व आया 
लंडांतीळ अफाट व सग अशा भरूप्रदेशांत घडून 
आलेळी अथवा येत असलेली आर्थक समाजक्रानि: 
घडवून आणण्याचे, दुहजभी कार्य करावयाचें आहे. 
भ,रतामधील आजचें अत्यंत निकडीचे कार्य हें आहे. 
आणि तें जोपयेत झालेळे नाहीं, तोपर्यंत भारतीय 
छमाजांत स्थे्य, व शिस्त अथवा समाधान यांपेकी 
कोणती हि गोष्ट शक्य होणार नाही, असे मला 
वाटते. 


दी सामाजिक ब आर्थिक परिवर्तने घडवून 
आणण्याच्या कामी हिंदुधर्म अथवा हिंदुसंस्कृरि 
यांचा कांही दि उपयेग होणार नाही, कारण हिंड- 
बम हा दख्खनच्या दगडाप्रमागे प्रस्तरीभूत ज्ञाठेर 
आहे, त्यांत आतां कांही प्रसरणशीलता अथत 
सुजनश्ीलता उरलेली आहे ही कल्पना निका 


. ही... 
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राज्यसंस्था आणि धर्भ व सरा! 


हीच शिलावश्था प्राप्त झाळेलळी 


आहे. आधुनिक जीवनाक्षी संपूर्णपणे फारक 
झालेली तांच तींच सूत्रे रटीत बसण्याव्यतिरिक्त हे 
धर्म कांही सुद्धां करूं शाकणार नाहीत. अमाव 


न व अज्ञात पंचमहाभूते यांच्या जमान्यांत 
निमाण झालेले हे घर्म आटत चाललेल्या भूमीच्या 
व ज्ञात होत असलेल्या पंचमहाभूतांच्या युगांत 
आपलें समाजधारणेचे कार्य बजावण्यास असमर्थ 
बनावे, ही नवलाची गोष्ट नाही, 

कोणत्याहि समाजाची संस्कृति ह्या तिच्या घर्माचा 
परिमळ असतो, असे मला वाटतें, म्हणजे एक एक 
घर्म हा एक एक तांदुळाचा दाणा आहे. असें 
मानलें तर, त्या त्या घर्माच्या अनुषंगाने असलेल्या 
संस्कृती या त्या त्या दाण्याच्या सुवासा प्रमाणे असतात. 
पण हा दाणाच नासत चालला, कींत्याच्या सांगाती 
त्याची संस्कृति नासत जाणारच. म्हणून आज असें 
हृद्य दिसत आहे की, खिश्चन, इस्लाम व हिंदू 
हे घर्मच कार्मलोपामुळें जीर्ण झालेले असल्यामुळें 
तदनुषंगिक संस्कृतींना सुद्धां जीणस्त्राची व नास- 
वणीची कुबट घाण माह लागल्ला आहे. तात्प, 
घमीवेक्षादि दक्ष्म, तरळ व अगोचर असे जे संस्कृति- 
द्रव्य त्याच्या द्वारा कोसळत्या समाजाला सांवरण्याच 
अथवा जमीनदोस्त झालेल्या समाजाला पुनरपि 
नव्या ख्पांत उभे करण्याचे कार्य होणें अशक्य आहे. 
म्हणून याबाबत शासनसंस्थेळा पुढाकार ध्यावा 
लागणार आहे. हें करीत असतांना ज्या पक्षाच्या 
हाती शासनाधिकार असतीळ त्याने इतर पक्षांना 
दडपून टाकून स्वतः सर्वसत्ताधारी बनलें पाहिजे, 
असा यांचा अथ करण्याचें कारण नार्ही. माझ्या 
म्हणण्याचा आदाब असा कां, सत्ंध भारतामध्ये 
सामाजिक मन्वेतराचे जे कार्य करावयाचे आहे, तं 
इतकें व्यापक व विकट आहे की, . शासनसत्तेच्या 
पुढाकारावांचून व सक्रिय साहाऱ्याबाचून ते निपटणे 
कोणालाहि शक्‍य हाणार नाहीं. 

आजची परिस्थिति दुःखद आहे; पण ती दुस्तर 
आहे. असे मानण्याचे कारण नार्ही, पारोश्थती चे 


स्वरूप आहे. त्यापेक्षां वाढवून तिचा बागुल्युवा 


मुद्दाम फुगवून दाखविण्यांत सत्ताधाऱ्यांचा किंवा 


नव, ६ 


अनुक्रमणिका 


3... ३. 
त यांच सबध 
अन्य कोणाचा स्वार्थ तर नाहीं ना, अशीहि दका 
मल वाट्ते. औरंगजेब्राचे मोंगली साम्राज्य 
गडगडल्यावर सराठी शासन समथमणे उर्भे राहीपर्यंत 
असाच कालवा माजढडेला हाता. उपरान्त मराठ- 
शाही तिच्या शाखोापद्याखांसह खार्ली कोसळून 
इंग्रजी अंमल सुरळीत चालतां होईपयत अश्लीच 
खळबळ व खळखळ चालली होती. आजचे गढूळ 
वबातावरणह्ि अमळ वेळ मिळाल्यास निवळेळ, पण 
त्याळा देन अटी आहेत £ पहिळी अट अशी कीं, 
राज्यकत्याना देशाचे तारू कोठें न्यावयाचे, त्याची 
निश्चित दिक्या ठाऊक हवी, आणि दुसरी अट अक्षी 
की, आंतरराष्ट्रीय जगांत लवकरच जोळ होण्याची 
चिन्ह स्पष्ट दिसत असल्यामुळे तें त्वरेने हांकारून 
वरपासाठीं बंदरांत नेऊन उर्भे करावयास हवे. 

स्वातंत्र्योत्तर कालांत कोणते प्रश्न निकडीचे 
बनतील, त्यांची बरीच यथार्थ कल्पना गांधीर्जींना 
आलिली होती, हें ९४२चं आंदोलन सुरू करण्यापूर्वी 
लुई फिदारांशीं त्यांची जी चर्चा झाली, तिच्यांतीळ 
विधानावरून आणि डॉ. सुशीला नय्परांनीं जी 'जेळ* 
डायरी? प्रसिद्ध केळेली आहे, तींत उल्लीखलेल्या- 
गांघीजीर्नी प्यारेलालच्या प्रश्नांना दिटेल्या--उत्तरा- 
वरून स्पष्ट दिसते, जमिनींचे बहुतांशी मोबदल्या- 
विना वाटप आणि भांडबळ्शाहीचे उच्चाटन न 
झाळें तर, कोंग्रेस हा “ घनिकशाहीच्या हित€ंत्रंघाचें 
रक्षण करणारी बंदुक ठरेल ? हें त्यांना उमजले होते. 
जमांन, उद्योगधंदे व संचितधन यांची जी विद्यमान 
द्राक्ति आहे तिचा शोषणरहित व निःशेष बापर, 
तदुत्पा|देत वस्तूंची न्याय्य बांटणी व वाढाव्यांतून 
आणि सक्तीच्या बचतीतून नव्या उद्योगांचा विस्तार- 
या खंत्रीर भूभिकेवरून भारताची उभारणी सुरू 
झाली पाहिजे, आगि त्याच्या आड येणारे स$ हित- 
संत्रंध किती जरी जुने ब परंपरामान्य असलेतरी ते 
नष्ट केळे पाहिजेत, या दृष्टीने पाहिळें तर, सध्याची 
राज्यघटना शासनसंस्थेचे द्वातपाय बांधून टाकणारी 
आहे. 

भारतांतीळ समाज जातिविहीन बनविणे आणि 
भारताची लोकसंख्या मयीरदत ठेवे ही. बरीळ 
कायोच्या इतकीच महत्त्वाची अन्य कार्ये आहेत. खरे 
पांदृतां मारतांतीळ जातिवप्रवध्या अगदी खिळखिळी 


|). 4 
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नवभारत 


झालेली आहे. जातिव्यवस्था ही समाजघारणेसाठीं 
आवश्यक आहे या खात्रीचा जनमनांतील पीळ आतां 
उकलून गेळेलळा असून, ती टिकून आहे ती अडमुठ्या 
अभिमानाच्या एकमेव तंतूवर, राष्ट्राच्या प्राथमिक 
शिक्षणापासूनच्या सव व्यवहारांतून जातिविषयक 
उल्लेख कटाक्षानं टाळळे गेल आणि तद्विरुद्ध भूमिका 
निश्चयपूर्वक जनतेत प्रचारित केली गेली तर, पुढील 
दहा-पेघरा व्षीत भारताच्या समाजभूप्रींत फार 
खोलवर गेलेली हदी मुळी नष्ट झालेली दिसेल. त्याच- 
प्रमाणे विवाह, वारसा इत्यादि ऐहिक परगण्यांत शिकून 
ज्या निरनिराळ्या धर्मोनी सीमोल़ुंधन केलेलें आहे, 
तेथून त्यांना पिटाळून लावून भारतांतील व्यक्तिमात्रांना 
लागूं पडणारे कायदे शासनसत्तेनें करावे-मग ती 
व्याक्ते हिंदू असो, मुसलमान असो, शोख असो कीं 
पारशी, अगोदर पारलोकिकाच्या इद्दोत धमाला 
पुन्हां रेटल्यावर त्याहि क्षेत्रांत विज्ञानाने त्याच्याशी 
झुंज करीत राहिलें पाहिजे. धर्माच्या व संस्कृतीच्या 
नांवाने जे भाकड रचण्यांत येत असतें, ते. केवळ 
अथंश्यून्यच नव्हे तर, भारतीय समाजाचा विच्छेद 
करणारें आहे. त्यामुळे “घारणात्‌ घर्म :' ही ॥ख्या 
हास्यास्पद ठरलेली आहे. 

“नागरिकधघन, व्यक्तिखातंत्र्य आणि विश्वबंधुत्व? 
ही आधुनिक लोकशाहार्ची महान्‌ श्र्ये आहेत 
असें जे आपण म्हणता, तें मला मान्य आहे. मात्र, 
मरी थोडा फरक करून असं म्हणेन कीं, तीं तर 
आधुनिक लोकशाहीची प्राणभूत व पायाभूत तत्वे 
आहेत. त्यांच्या प्रस्थापनेचें कार्य शञासनसंस्थेने 
अंगावर घेतलें, कीं घर्माकडे पारलौकिकाच्या विवाद्य 
प्रत्तिपादनापलांकडे कोणतेहि कार्य उरणार नाही, 


अर्थातू संस्कृतीचा सुगंध येत राहीलच; मात्र तौ 
सध्यांच्यापेक्षां निराळा व बहुतांशी भारतीय बळणाचा 
व सवव्यायो असेल, कारण त्या वेळीं समाजांतल्या 
कोट्यवांध लोकांना संस्कृतीला पारखे करणारे 
दारिद्य, अश्यान व तज्जन्य जडता वब अमभद्रपणा 
यांपासून लोक मुक्त झालेळे असतील. तौ संस्कृति 
निभेळ भारतीय असणार नाहीं पण तिचा सुगंध 
मधुर असेल, 

भारतांतील सध्यांची जनता नव्या समाजरचने- 
साठी जाणीवपूर्वक आतुर आहे, हे विधान 
कदाचित्‌ धाडसाचे ठरेल पण ती त्यासाठीं पक 
झाळेळी आहे, याबद्दळ मला शंका नाही. जुन्या 
समाजव्यवस्थेला, परंपरांना, धमीना ती चिकटून 
आहे असे भासते; याचें कारण, त्या जुन्या चिंध्या 
टाकून दिल्या तर अगदींच उघड्या जंगाने 
बसण्याची पाळी येईल तो भीति तिठा वाटते 
म्हणून, जाडीभरडीं पण सगळ्या अंगभर पुरतील 
अशीं नवीन वस्त्रे कोणी घेऊन आलें तर, जनतेकडून 
त्याचा स्वीकार होईल खास. योगक्षमाची हमी जे 
सरकार जनतेला देईल त्याला भारतांतील यच्चयावत्‌ 
जनतेला सांधून घेऊन नवीन ऐहिक धर्मांची दक्षा 
देगें अगर्दी शक्य आहे. 

समाजद्रव्य खदखदत आहे, वाफारत आहे, हँ 
आपण प्रत्यक्ष पाहात आहों. त्यांतून भुरळ पाडणाऱ्या 
गोड दाब्दांची दारू काढावयाची, कीं समाजाचा नवा 
आविष्कार करणारा कायाकल्प सिद्ध करावयाचा, ते 
आपण एकदां ठरविलें कीं मग राज्यघटना, खूढि 
आदीकलून गोष्टींना साहजिक उपकरणात्मक किंवा 
गण स्थान द्यार्वे लागेल, 


चचचा स्वच 


२2 आधुनिक लोकराञ्याचें लक्षण 
श्री, दि. के. बेडेकर 


फाळणीपूर्वीच्या हिंदुस्थानांतहि हिंदुधमींब बहु- 
संख्य होते आणि आनच्या भारतीय संघराज्यांत तर 
त्यांचे भक्कमच संख्याधिक्य आहे, तेव्हां भारतीय 
राज्यसक्षेकडून हिंदुघर्मीय संल्ताजाच्या कांहीं खास 


अपेक्षा असणें साहजिक आहे. आम्ही बहुसंख्य 
आहोत म्हणून ळोकमतानुवर्तित्वाच्या इृष्टीनेच 
आमचें राज्यहि आमच्या आकांक्षांना पोषकच 
असलें पाहिजे ! अशी मागणी हिंदु समाजाने केली 


रे 
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राज्यसंस्था आणे धम व सैस्कृति यांचे संबंध 


तर त्यांत आश्चर्य नाहीं, या मागणीला येणारी विशेष 
घार व परधर्मीयांवद्दलच्या अविश्वासाने व संतापाने 
येणारा कडवटपणाहि आपल्या समाजाळा आलिल्या 
भ.घण अनुभवांमुळे सहज समजण्यासारखा अदे. 
ब्रिटिश राज्यसत्तेनं मुसलमान व खिस्ती समाजांतील 
घमाध इत्तीचे लाड करून त्या समाजांतल्या स्वार्थी 
पुढाऱ्यांच्या आक्रमक कारबायांना मुद्दाम उत्तेजन 
दिलें, ही गोष्ट उघड आहे. त्यामुळे हिंदु समाजामध्ये 
प्रतिकाराची दृत्ति निमाण झाळी व तिचे भलेबुरे 
राजकीय पडसाद आपल्या राष्ट्रीय जीवनांत उठत 
गेळे, फाळणीच्या आर्धी व नंतर झालेल्या भीषण 
हृत्याकांडांमुळें तर हिंदु समाजाच्या संतापाने तीन्न 
स्वरूप घारण केलें असून भारतीय राज्याचे धर्म, 
विषयक घोरण हा एक आपल्या सर्वाच्या पुढचा 
महत्त्वाचा प्रश्न झाला आहे. 

या प्रश्नाच उत्तर देतांना हिंदु बहुजनसमाजा- 
च्या आकांक्षांकडे नीट लक्ष दिलें पाहिजे. हा 
समाज आर्थेक प्रश्नांकडे आस्थेने पहात आहे व 
समाजवादाच्या ध्येयाकडे वळत आहे ६ खर; 
परंतु समाजवादानच घार्निक आकांक्षांचा प्रश्न 
सुटेल किंवा नुक्तता मागे पडेल, अस्त मानणें चूक 
आहे. एकधर्नीयत्वाची भावना व एकराष्ट्रायत्वाची 
भावना ह्या गोष्टींना नुसतं डावलून चालत नाहीं, 
ही. गोष्ट कोणालाच 'विसरतां येणार नार्ही. 
किंबहुना, घन आणि राष्ट्र यांचा शान्तप्णे, वस्तुनिष्ठ 
रीतान आणि लोकहिताच्या बुद्धीनें १चार करें, 
हेंच प्रत्येक राष्ट्रवायाचं ब सनाजवाद्याचेंह्ि कर्तव्य 
आहे. आजच्या भारतीय जीवनाच्या पारीत्थर्तात 
तर अश्या विचाराची फारच निकड व गरज आहे. 

बहुसंख्य हिंदु समाजाचें प्रातिनिधिक राज्य़ 
घर्मांच्या बाभतींत क्रियाशील असावें की निव्वळ 
संरक्षक ब तटस्थ असावें, हा प्रश्न आज वेगबेगळ्य़ा 
स्वरूपांत लोकांच्या चचत येत आहे. याच उत्तर 
देण्यासाठी राज्याचे प्रयोजन व कार्य कोणते, ह 
ठरवार्बे लागेळ, तै ठरविणे भवघड नाहीं, कारण 
राज्य हे केवळ समाजाच्या आणि व्यक्तींच्या 
ऐहिकापुरतें हित पाहाणारी आणि प्रचछित हित- 
संबंध राखगारी संस्था आहे, हे सर्वमान्य होण्या- 
सारखे तत्त्व आहे. प्राचीन भारतीय ब इतर प्राचीन 


संस्कृतीमध्येहि राजाकडे एवढेंच कार्य होतें. व्यक्ती- 
च्या पारलोकिक श्रेयांची काळजी वाहण्याचें काम 
समाजांतंल्य़ा अध्यात्मवाद्यांचें, संतांचे व उपदेशकांचें 
होतें.- राजसत्तकडे हे काम कोर्णी कधीहि दिलेलें 
नव्हते. चातुवर्ण्यन्यवस्थेसारखी व्यवस्था रूढ होती. 
म्हणुन तिचें रक्षण करण्याचें कर्तव्य पार पाडतांना 
अध्यात्मसाधन करणाऱ्या शंबूकाचा रामचंद्रांनी 
शिर*च्छेद केला, यावरूनहि हेंच स्पष्ट होते. 
प्राचीन राज्य हे रूढ अर्थानें समाजघारणा करी. 
परंतु पारळौकिकाच्या बावर्तांत तटस्थ राही. या 
तटस्थतेमुळेंच प्राचीन भारतांत, मित्त देशांत, 
रोममध्ये व इतरत्रहि आपल्याला अर्झे आढळते 
की, राजसत्तेनें अमुक धर्माचा पक्ष घेऊन इतर 
पंथीयांचा छळ तर केला नाहींच, उलट त्यांना 
राजाश्रयह्ि दिला. प्राचीन मानवी संस्कृतींमधील ही 
घार्मक उदारता प्रथम खिस्ती व नंतर महंमदी 
घर्मायांच्या नव्या राज्यप्रसाराच्या काळांत लोप 
पावली, परंतु, आधुनिक युरोपच्या भांडवलदारी 
संस्कृतीच्या प्राथाभेक काळांत पुन्हां राजसत्तेला 
घमीपेषयक तटस्थता लाभली ब * घमीठीत ' राज्य 
हच आधुानेक लोकराज्यांचे लक्षण ठरलें, 

घममातीतपणा, म्हणजे प्रजेमधीलळ सव घर्म- 
पंथीयांतद्दळ समानतेची भूमिका, हे आधुनिक लोक- 
राज्याचें लक्षण माक्‍ततवाद्यांनींहिि मान्य केळें आगि 
तत्त्वतः घर्मविराधी असूनहि राज्यब्यवह्ारांत कटाक्षाने 
घर्माबद्दल तटत्थ राहण्याचें धोरण कम्यूनिस्टांनी 
प्रत्यक्ष अमलांत आणल्याचे हृद्य आपल्याला 
रशियांत व चीनमध्ये दिसत आहे. 

प्रत्यक्ष भारतांत आजचे राज्य “घर्मातीत' आहेव 
राज्याच्या या स्वरूपाला धर्मनिर्णयमंडळाच्या कट्टर 
घर्माभिमानी पंडितांनींहि मनापासून मान्यता दिली 
आहे. यावरून आजच्या राज्याचा ' घर्मातीत (पणा 
जसा राष्ट्रवाद्यांना, ळोकसत्तावाद्यांना आगि मार्क्स 
वाद्याना इष्ट बाटतो तसाच तो धर्माभिमानी हिंदु 
शास््री-पंडितांनाहि रास्त वाटतो, हें उघड आहे. 

अर्से अवून या “ धर्मांतीत ? राज्यावर जे आक्षप 
घेण्यांत येतात ते कशामुळे, हें थोडक्यांत पाहिलें 
पाहिजे, ह्या आक्षेपांपेक्ती दोनच आक्षेप येथे विचारांत 
घेऊं $ * 


शडे 


अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


(१) पहिला आक्षेप असा कों, या निघर्मी 
राज्याने केवळ एकाच ( हिंदु ) जमादीवर द्विभार्या- 
प्रतिब्रधासारखे कायदे लादावे काच? 

अर्थात्‌, वरबर पाहातां हा ' घातिक  आाजरतीत 

हस्तक्षेप वाटतो. पण तो पारलोकिकाच्या बात्रतींत 
नसल्याने वस्तुतः केवळ रूढ समाजव्यवस्थेत वेळेला 
हृस्तक्षप आहे. अस दृस्तक्षप हिंदुसमाजांतील प्रबळ 
लोकमताच्या आग्रहामुळे केळा जातो, हे लक्षांत 
घेतळें म्हणजे याचा उलगडा होतो. हिंदुसमाजांतील 
अत्यल्प लोकमताच्या दृष्टीनें अनेकभायीविवाह, 
विधवाविवाहप्रतिबंध, अस्पृश्‍य समाजाची नाडवणूक, 
अती व बालविवाह-ह्या साऱ्या गोष्टी इट असतील 
] त्या गोष्टीच मंडन करीत राहाण्याचा ळोणाहि 
पक्तीला हक्क आहे; परतु या व्यक्तींच्या मताची 
शरजोरी साऱ्या हिंदुसमाजाला नकोशी झालेली 
पाढळतांच प्रत्रळ लोकमताला कायद्यार्चे स्वरूप देणें 
वढे कार्य राज्यसत्तेनेंच केळें पाहिजे व ठे धमातीत 
हूनहि केळें पाहिजे. याचाच पर्याय असा की, ज्या 
भैपंथीयांत असं प्रबळ लोकमत तयार नसेल त्या 
माजावरह्ि अक्षा पुरोगामी कायद्यांची सक्ति 
ज्याला करतां थेणार नाहीं. 

या बाबतींत एक गोष्ट खरी कां, भारतांतील 

'सळमान जमातीत असं पुरोगामी लोकमत प्रनळ 
होण्याच्या कमांत ब्रिटिशांनी आपल्या भेदनीती- 
साठीं अडसर घालून ठेवले आहेत व ते काढण्याचे 
काम निकडीचे आहे. पण ते काढण्यासाठी सक्तीचा 
मार्ग वापरला तर ते अडसर भक्कमच होतील, उलट 
लोकशिक्षणाचा मार्ग स्वीकारला तर हिंदु समाजाच्या 
उदाह्रणानं ते अडसर काढण्याचें मुसलमान समाज- 
सुधारकांचे काम सोपे होईल, 


र्‌ र 


हदु ! व्याख्या व निरुक्ति 


यो वणाश्रिमनिष्ठावान्‌ गोमक्तः श्रुतिमातूक: । मूर्ति च नावजानाति सर्वधर्स 
उत्मेक्षते पुनर्जन्म तस्मान्मोक्षणमीहते । भूतानुकूल्यं भजते स घै ह्दुरि 


>> पी 


द्दिंसया दूयते चिच्तं तेन हिंदुरितीरितः । 


(२) दुसरा आक्षेप असा आहे की, “धर्मांतीत 
पगामुळेंच हिंदुव्यतिरिक्त, विशेषतः मुसलमान, 
समाजाच्या बाबतीत लाडाचे धोरण ठेवण्याची चूक 
या राज्याकडून होते. असा पक्षपात ब्रिटिजारनी 
आपल्या चाणक्यर्न.तीसाठी केला, पण तो आज 
चाळू ठेवण्यासाठी गरज उरलेली नारद्दी ब तसा 
आजच्या राज्यांत हात आहे अर्शद नाहीं, असा 
पक्षपात होऊ नये यासाठी हिंदु समाजाने जागरूक 
राहावें परतु त्यासाठी “ घर्मातीत ' राज्याचे ध्येयच 
झुगारून द्यादे, हे म्हणणें आततायीवणाचे होईल. 

हिंदु घर्म य संस्कृति यांच्या प्राचीन व गोरव- 
शाली परंपरेत उदारतेचें. जे थोर व उदात्त तत्त्व 
आहे, ते आजच्या राज्यसंस्थेच्या हातून अमलांत 
यावयाचे असळ तर, भारताचे राज्य-मग तें 
आजचे असो काँ उद्यांचें मार्क्सवाद्यारचे किंवा 
समाजवाद्यांचें असो-घर्नातीतच अपले पाहिजे. 
वित्वंधुत्व, शान्तता वब समता यांचा पुरस्कार असें 
राज्यच करू हाकेळ, उलट, आपल्या संस्कृतींतांहे 
अस्पृश्यतेसारख्या ज्या अमानुष परंपरा हजारों वर्षे 
टिकल्या त्यांचें लोण जर वेगळ्या स्वरूपांत आजच्या 
जीवनांत आणावयाचे असेळ, तर मग भारताचे 
राज्य हें ' हिंदुत्वनिष्ठ ? करून विश्वविजयाच्या 
महृत्त्वाकांक्षेचे ध्वज फडकावितां येतील ! या दोन 
मागीपेकीं श्रेयल्कर व लोककल्यागकारक माही 
कोणता हूँ सांगावयास हें काय ? ' घर्मावीत ? 
राज्याचा मागच मारतांतील व ब्राहेरील जगाच्या 
नागारेकांच्या चिरकोडीन उन्नतीचा मार्ग आहे व 
आजच्या विपरीत व भीषण परिश्यितीतहि तो योग्य 
मार्ग आहें, असा निर्णय आपण सददीनी 
व्य़ावयास हवा. 


आज़ 
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विवाह हा 


१नाटक ब लोकाग्रह यांचा फार जवळचा संत्रध 
असावा ! पूर्वीच्या, नाटकमंडळवा खास ळोका- 
ग्रहास्तव आपले एखाद्या गांवचे मुकाम वाढवीत. 
शी. अत्र्यांसारख्य़ा ' उंच * दर्जाच्या साहित्यिकां- 
नीहि, आपणाला कोणी तरी “ नाटककार २ बनवि- 
ल्याचे, सांगितळें आढे; मग माझ्यासारख्या, 
रंगभूमीचा फक्त प्रेक्षक या नात्यानेंच परिचय 
असलेल्या ' बाईमाणसा ला नाट्यळेखनाला परदैत्त 
होण्यापूर्वी कोणाच्या तरी आग्रह्माची, उत्तेजनाची 
जरूर वाटल्यास आश्चर्य नाही. तो आग्रह मला 
मह्दाराष्रांचे नाट्यमदर्षि श्री. अण्णासाहेब कारखानीस 
यांनीं केला नसता व श्री, केशवराव भोळे यांनी 
त्याला हातमार लावला नसंता तर, माझे लेखन 
नाट्याइतका पल्ला गांठूं शकले नसते. त्याच- 
प्रमार्णे, सुप्रसिद्ध कर्नाटककवि प्रा. द. रा. अेंदे 


सलमान 
१ प्रस्तुत लख हा हौ. मुक्ताब्राई दी! 


चड 


सो. मुक्तावाई दीक्षित 


एक 'जुगार' आहे! 


यांचें वारंवार उत्तेजन नसतें तर, मळा इतका धीरहि 
वाटला नसता, 

अथीत्‌ विषयाची निवड, कथानक यांची 
जञात्रदारी माझ्यावरच. नाटकाचे कथानक, १९४६ 
सालांतीळ सवतंदीचा कायदा महिना-पंघरा दिव- 
सावर आला असतांनाचें आहे. आज तो काबदा 
मुंबई-प्रांतापुरता जारी होऊनि तीन वषे झाली, 
या दृष्टीने तो विषय-पसपत्नीकाचें ल्म हवाच ह्या 
नाटकाचा विषय आहे, असें मानल्यास तो-जुना, 
शिळा अतएव नाटकास अपात्र असेहि कांही मंडळींना 
वाटूं शकेळ. माझी त्या घटनेकडे पाहण्याची 
भूमिकाच वेगळी आहे. तो प्रश्न सोंडविण्याकरेतां 
सरकारला कायद्याची जरूरी वाटली, मानवतेच्या 
भूमिकेवरून तो प्रश्न सुटूं शकला नाहीं, यावरूनच तों 
प्रश्न लेखनविषय ठरण्याची शक्‍यता मला वाटली. 


क्षित यांनीं आपल्या ' जुगार या नाटकाला लिहिलेल्या प्रास्ताविक 


ला भाग आहे. सो. मुक्ताबाई दीक्षित याचें ' जुगार ? हें नाटक येत्या महिन्यांत 


नवेदनांतील उद्धृत केले न 
लवकरच पुस्तकरूपाने प्रकाशित 
असलें, तरी अप्रकाशित स्वरूपांत 
१५ आगस्ट १९५० ला $ जुगार 


॥शित होणार आहे.“ उंगार ? हू नाटक अजून पुस्तकरूपाने प्रकाशित होणार 
६ जुगार ) या नाटकाचा परिचय बऱ्याचश्या वाचकांना झाला असेल, 
? यया नाटकाचा रंगभूमीवर प्रथमप्रयोग पुरणे येथे झाला. व त्यानंतर 
चे ९ प्रयोग झाले. श्री, केशवराव दते यांच्या दिग्दरशीनाखालीं होशी नट- 


५ 
मंत्र मिळून या नाटका | 9 उ 
क हवन चेन टकाचे प्रयोग यशस्वी झाले. या प्रयोगांचे समीक्षण त्या वेळी इत्तसाहित्यांदून आलें 


घगौरने बसविलेल्या या ना 

असून त्यामधून अनेक तज्स २ 
कौशल्याचे चिकित्सापूर्बक कोवु 
नाटक लिहिण्यामागील 
निःसंशय अर्थपूर्ण व उेदूबोधक वा८ 
सौ. मुक्ताचःईचे फार क्रणी आहात, 


घक वाटेल, ' नवभारत 


६ जुगार ? नाटकाचे थोडक्यांत कथानक दिल आहि. 


सिक लेखकांनी ' जुगार ' नाटकांतील नाट्यकलेचे, नाट्यतंत्राचें आणि प्रयोग- 
क़ केलेले एतत्परिचित 
झापली भूमिका काय आहे, 


बाचकांना आठवत असेळच,-7प्रस्ठत लेखांत ह 
थाचें सौ. दीक्षित यांनी केलेले दिग्दरीन वाचकांना 


ला आपल्या निवेदनांतील हा भाग दिल्याबद्दल आम्ही 
या लेखाची पा्बैभूमि विशद व्हावी, या हेतूनें या लेखाच्या रोवटी 


-'हाः संपादक 
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> 


तरीहि, त्या कथानकाची निवड करतांना तें एक 
तार्जे अद्ययावत्‌ आकषंक असलेलें कथानक आहे, 
अशी कल्पना मीं केलीच नव्हती, तर, मला जो 
एक विषय ऑतिम महत्त्वाचा म्हणून आवडला, त्या 
विषयाचें सामाजिक व्यवहारांतील एक उदाहरण 
म्हणून ते कथानक मीं निवडले, तो विषय म्हणजे 
५ एकाच्या दुःखांतून दुसऱ्याच्या सुखनिर्मितीची 
अशक्‍्यता ? हा होय. ओघानेंच मनुष्याचे सुख- 
निर्मितीचे विविध मार्ग कोणते हा प्रश्न आला. 
आणि त्याचें एक उत्तर मला ' विवाह ? या शब्दांत 
सांपडलें. सुखर्नार्मितीच्या मागीतील विवाह हा 
अत्यंत महत्त्वाचा, मनुष्याच्या भावजीबनाशी एक- 
ख्य झालेला असा मार्ग आहे म्हणून, आणि 
विवाहाच्या एका प्रकाराचे कथानक म्हणून 
: विवाह ? हाहि ह्या नाटकांतील एक महत्त्वाचा 
विषय आपोआप ठरला, 

पण विवाह हा तरी मनुष्याचा हमखास सुखाचा 
मार्ग आहे का? नाहीं, रूढ मागाने केलेला 
विवाह नसेल तर, प्रीतिविवाह तरी ? त्याहून 
नाहीं, अतिप्रीतिविवाह ( सपत्नीकाचा प्रेमाखातर 
विवाह ) ? सुतराम्‌ नाहीं. कारण त्या सुखाचा 
पायाच दुसऱ्याची दुःखनिर्मिति हा आहे. मनाच्या 
सुसंस्कृततेची पातळी जितकी उंच, तितका या 
विवाहांत सुखाचा संभव कमी ! दुःखशोक ही तर 
जगांत सर्वांच्याच मार्गे लागलीं आहेत. पण आपण 
एक शापित व्याक्ते आहोत, कोणाचे तरी तळतळाट 
आपल्याला भोवताहेत या कल्पनेतून कोणाचीच--- 
निदान हिंदु--मनाची सुटका होणें कठिण !! प्रस्तुत 
६ जुगार ? नाटकांतील स्वतः निरपराध असलेल्या 
इंदिराबाई हीच कल्पना बोलून दाखवतात, पण 
इंदिराबाई आपल्य़ा विवाहाचे वैफल्य बोळून तरी 
दाखवू शकतात. इतरांना तीहि चोरी ! 

मग विवाहसोख्याचा इमखास मार्ग तरी कोणता ! 
असा मार्ग आत्तत्वांत असल्याचा, निदान आज तरी 
कौणाला भरंवसा वाटत असतांना दिसत नाही, 
विवाह निश्चितपणे सुखी करण्याची बली निदान 
अजून तरी कोणाला गवसलळेली नाही, भावेष्यकालांत 
उभे असतात तोंपर्यंत सवेच विवाह सुखाचे 
वाटतात ! कोरेपणांत सर्वच वस्त्रांचे विविध रंग सुंदर 


दिसतात. पण पाण्यांत घातल्यावर विटतात, कळाहीन 
हातात ! त्या दिव्यांतून टिकू शकणारे वस्त्र सांपडणें 
जितर्के कठिण, तितकेंच लय़ाच्या दिव्यांतून वांचणारें 
प्रम, अतएव साख्यपूर्ण वेवाहिक जीवन कठिण, 
रूढिमागोन जीवन सुखमय होत नाहीं असे पाहून 
आम्ही प्रीतीविञ्राहाचा जणूं काय तोडगा शोधून 
काढला, पण त्यानेहि दगा दिला ! या सवीचा आमच्या 
लममसंस्थेबद्दलच्या आदरावर प्रतिकूल परिणाम झाला 
आहे. आम्हांला विव)हद ही एक निदैय, प्रेममावनेचा 
अंत पाहणारी घटना व हूं लागली आहे. ( भतृह्रीच्या 
तरल भावनेला सात शस्ये बोचरी, तते विवाह- 
सुखा मावळत जाणारे रंग कां बोचलळें नाहींत कोण 
जाणे !) त्या घटनेततून तावूनसुळाखून प्रेम बांचू 
शकले तर त्या सुख्वाला सीमा नाही. तरी पण 
तोहि 'जुगार? च; फक्त, जिंकलेला ! अर्थात्‌, त्याचेंहि 
कतृत्व जुगाऱ्याकडे नाही. 

यावर तोडगा शोधण्याचे कायदेपंडितांचे प्रयत्न 
सफळ होतांना दिसत नार्हात. समाजशासरूतपरांचेहि 
दिसत नाहीत, उलट विव'हृविबयक चळवळी व 
प्रयोग आणि सुखी विवाह यांचे प्रमाण इतर्के व्यस्त 
दिसतें का, शेवर्टी हताश होऊन आम्ह त्या घटनेला 
एक देवाधीन गोष्ट म्हणतों, ' जुगार म्हणतो ! 

ही स्थिति स्पृहणीय खास नाही. स्त्री-पुरुषांचे 
साहचर्य हा जर विश्वाच्या योजनेतला महत्त्वाचा 
घटक असेल तर त्या योजनेंत सुखमय साहचर्यांचे 
मार्गद्ि अस्तित्वांत असले पाहिजेत. आम्हांला ते 
सांपडत नाहींत. सुखमय वैवाहिक जीवन या कल्पने- 
वरचा इंदिराब्राईचा विश्वाठच उडाला आहे. 
बाबासाहेबांच्या सहवासांत. न उडाला तरच 
नवल ! ल्म हं त्यांना एक विचित्र कोडे वाटते ! 
त्यांचा स्वतःचा अनुभव तोच, सवतीचा तोच, 
त्यांच्या मुलींचा तोच. त्यांच्या सुप्त मनाला बेबीच्या 
विवाहसीख्याची सुद्धां घास्ती वाटत असली पाहिजे | 
एका प्रेमळ मातेचा सुखमय साहचर्यावरचा 
भरंवसाच उडावा ही खरोखर आतिशय दुःखदायक 
घटना आहे ! 

पण उघेचें लझ्न ! तिच्या बाबत मात्र इंदिरा 
बाईना सुखाचा संभवच दिसत नाही. एकाच 
क्षणाला एका्या-त्याही खोट्याच अशा.सुखाचा 
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विवाह हा एक 


नम धे दुसरीच्या सुखाचा मृत्यु-या दोन्ही गोष्टी 
ज्या एका घटनेमुळें प्रकषाने प्रत्वयाला येतात, अशी 
घटना म्हणजे सपत्नीकाचा विवाह ( अर्थात्‌ 
अपवाद जमेला घरून ), आणि म्हणून माझ्या 
विषयाचे विशदीकरण करणारें प्रस्तुत नाटकांतील 
सपत्नीकाच्या विवाहाचे “ कथानक ". असा हा विषय 
व कथानक, यांचा अन्योन्यसंत्रंध, निदान माझ्या 
दृष्टीने तरी, आहे. 
यावर दुसरा प्रश्न असा निघतो कीं, मग उषा 
ही बाज्नासाहेबांची मुलगी कां ? सपत्नी-विवाहाच्या 
कथानकाला या घटनेची जरूर आहे काय ? याचे 
उत्तर अर्से की, “विषयाच्या दृष्टीनं तशी जरूर नाह 
पण नाट्याच्या दृष्टीन आहे, उषा ही तिऱ्हाइताची 
मुलगी असती तर्‌ तिसऱ्या अंकांतला नाट्यपूर्ण प्रसंग 
निर्माण झाला नसता, जाबासाहिब्रांच्या स्वभाव- 
चित्रणाला पार्श्वभू!भे मिळाली नसती. उषा ही 
बाबासाहेबांची मुलगी असल्यामुळे जर ल्म मोडले 
असते तर, माझ्य़ा विषयाला घोका पोंचला असतां. 
पण तिचें लयन ज्या अर्थी दुतऱ्याच कारणार्ने- 
इंदिराबाईची जीवनकथा ऐकून जीवितांतीळ एक 
सत्य कळून---मोडरले त्या अर्थी ती अक्काची बह्दीण 
असण्याला प्रत्यवाय नार्ही. उषा सावत्र मुलगी 
नसती तरी इं.,राबाईंच्या जीवनांतळे सुखदुःखानु- 
भव तेच राहिळे असते. उषा वतंतार्शी ल्य़ न 
करतां नुसतीच “ सहचरी ? म्हणून राहिली असती 
तरीहि तेच राहिळे असते. उषा मेहुण्याशी लग्नाला 
तयार झाली म्हणून ल्य़ हा “ जुगार ? ठरला, 
असाहि भाग नाही, उलट, त्या लमांवून--प्रेम 
जमेस धशूनमुद्धांस-दुःखनिर्नितीचाच संभव 
जास्त आहे, अशी इंदिराबाहची जीवनकथा ऐेकून 
तिची खात्री पटली. वैवाहिक जीवनाच्या अनुमव 
घेतेडेल्या इंदिराब्राई ' प्रचाती चं बोलणें ' बोल्या. 
त्या बोलांनी उषेच्या सद्धावनांचा ठाब पाहिळा, 
तिच्या निश्वयाळा सुददंग लावला ! 
अर्थात्‌ ही सर्व मुखदुःस्रे सुसंस्कृतांखी आहेत, 
भावनांची आहेत, भाकरीची नव्हेत, याचीही भ्रळा 
जाणीव आहे. फण त्याबरोजर'च सुसंस्कृतांची भावना- 
त्मक सुखदुःखे ही उपेक्षणीय गोष्ट आहे, असेही मढा 
वाटत नाहीं. जीविताचा ठाव पाहणारी कोणत्याहि 


५ जुगार ) आहे! 


प्रकारचीं सुखदुःखे विचारविषय व्हावीत. उलट, 
माझ्या बाबतीत तर मी असे म्हणेन कीं, ज्या वगोत 
मी जन्मळें, वाढलें, नित्य वावरते, ज्या वगाच्या 
सुखदुःखांशींच मी समरस होऊं शकते, त्याच वगगार्चे 
चित्रण करण्याचा मला जास्त अधिकार पोचतो. 
त्यांतून आमच्या स्त्रीवर्गाची सुखदुःखे तर एकाच 
काय, पण अनेक नाटकांचा विषय होण्याइतक्री 
भरपूर खास आहेत, अश्शी माझी खात्री आहे. 

इतक्या विवेचनानंतर एक गोष्ट सहज लक्षांत 
येण्यासारवी आहे कीं, हें नाटक मी एखादी 
सामाजिक समस्या पुढें टाकण्यासाठी वा सोडविण्या- 
साठा [लाहलेले नाहीं; केवळ अनुरंजनाकरतांहि नार्ही. 
तर जीवनाचा गंभीर विचार करण्यासार्ठी लिहिलें 
आह. त्यार्ने * रंजन ' करावें याकरितां मी माझ्य़ा 
शाक्‍त्यनुसार खटपटहि केली आहे. कारण ईं नाटक 
आहे, याची मळा जाणीब आहे. त्या रंजकतेंत अगर 
विचारसरणींत दोष असेल, तर त्याला कारण माझ्या 
बुद्धीच्या वा माझ्या कलेच्या मर्यादा. याव्यतिरिक्त 
दुसरें नादीं. 

नाटक हैं प्रयोगक्षम असलें पाहिजे, आणि त्याच्या 
प्रयोगक्षमतेची परीक्षा प्रयोग केल्यावांचून ठरत नाहीं. 
सध्यांच्या घनद्दीनतेच्या काळांत नास्यप्रयोग ही किती 
अवघड गोष्ट आहे इ त्या सृटटीशी परिचय असणारांना 
तरी परिचित करून देण्याची गरज नाही. आजच्या 
जमान्यांत चाळू असलल नाट्यप्रयोग दोन प्रकारचे 
असतात : एक धंदेवाइक कंपन्यांचे नाट्यप्रयोग 
ब दुसरा होशी नार्यसंघांचे प्रयोग, धंदेवाइकांवंर 
जगण्याची जत्राचदारी असल्यामुळें नाटकांच्या नाबतीत 
त्यांना एका ठराविक सांच्यापळीकड जौग दुर्घट 
होप; तर होशी नाटयसंघाची होत * नाटकांत काम 
करणे ' इतकी मयीदतच असल्यामुळें, त्यांच्या होसेला 
खरोखरीच मोल नसते. या दोहोंच्या कचाट्यातून 
वांचणारी नाट्यनिर्मिति व्हावी क्ली £ हा प्रश्न या 
नाटकाच्या प्रयोगांतील माझ्या सर्वे सहकाऱ्यांनी 
एकदिलाने सोडविला आणि प्रा. बेंद्रे यांच्या 
बाक्‍्याप्रमार्णे, ' जुगार !च्या नव्हे तर, जीवनाच्या या 
नाटकांत लेखकाचा भरामका माझ्याकडे सोपविली | 
ती भूमिका माझ्याकडून कितपत बढली, हा माझ्या 
दृष्टीनें महत्त्वाचा प्रश्न नसून ती स्रामका वठ।कण्याचा 
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संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


प्रपरत्न मी किती आस्थेने, तन्मयतेने, प्रामाणिक- 
पणाने आणि निरलसतेंन केला, हा आहे. कारण, असा 
प्रयत्न ही प्रत्यक्ष सुखसाघना आहे, असा मझा तरी 
अनुभव आहि. 

६ श्री. दाते यांच्यासारख्या तीह त्राणेद्रियाच्या 
नाटय-चालकासाठी नाटक लिदिण्याचा प्रसंग शूं- 
वरही न येवो ? अद्ी ज्यां वर्तकांनी “ लपंडांव 'च्या 
प्रस्तावनेत प्रार्थना केली, त्याच वर्तकांना श्री. दाते 
यांनी हैं नाटक दिग्दार्शेत केल्याचे कबूल केल्याबद्दल 
परमसंतोष वाटला. कारण नटवर्य केशवराव दाते 
यांच्या सहकार्याने नाट्यलेखन करण्यांत कोणत्या 
दर्जाचा आनंद आहि, त्याची त्यांना कल्मना होती. 
तो आनंद भरपूर प्रमाणांत माझ्याही वांट्याला आला, 
हुं मी माझें भाग्य समजतें. श्री. दाते यांना आजवर 
मी एक नटब्रेष्ठ समजत होतें. पण ते एक श्रेष्ठ 
दिग्दर्शकहि आहेत-नाटकाचेच नव्हे तर लेखकच (द- 
ही गोष्ट मळा अनुभवान कळली, 


पण नटवर्गीच्या--अथवा नटविर्गाच्या-- 
बाबतीत मात्र आम्हांला भरेच अनपेक्षित व आति- 
दाय उद्योधक अनुभव आले ! सध्यां नाटकांत 
कार्ये करण्याची स्त्रियांची होत खेडोपाड्य।पर्यंत 


पोचलेली दिसते. गांबोगांवच्या व पेठीपेठांच्या 
छृत्रांतून नाटकें होतात व त्यांत स्त्रिया होसेने कामें 
करतात. आमची अशी कल्पना की, आपला होशी 
नटसंच आहे, श्री. दात्यांसारखे दिग्दशक आहेत, 
साशेक्षित व आर्थिक लाभाची आल्या न टेवण्या- 
इतका नाट्यप्रेमी कोटुंबिक संघ आहे; तेव्हां होशी 
ब सुविद्य स्त्रिया यांत होसेने माग घेतील. पग 
अतुभव मात्र अगदी उलटा आला. स्त्रियांची 
कार्म त्त्रियांनी करावी, हे. तत्त्व सध्यां सर्वांनाच 
मान्य आहे. पण आमच्या स्त्रीने काम करावें हा 
तपर्जी|ळ मात्र सवांनाच अमान्म ! पुष्कळजणींना 
वेळ आहि, इच्छा आहे, अभिनयकलादि आहे, 
फक्त * घरची ? परवानगी नाही ! आम्हांला भेट- 
छेली आपल्या घरच्या स्त्रियांना काम कडू देणारी 
मंडळी हवे अपवाद ! 

नटवर्गीशिवाय आमच्या किती तरी भित्र- 
सुद्धदांचा हात नाटयप्रयोगाच्या ह्या नरद्दरिदेवाच्या 
पाळण्याला लागला आहे! ह्या सपेच मंडळांचा 
सुहृद्धावप!ठीराखा नसता, तर नाटकाच्या प्रयोगांचा 


हा अड्ल रथ, माझ्या, दोन दुवळ्या हातांनी 
ओढणें अशक्य होते. 


५ जुगार ? नाटकाचे कथानक 


बाबासाहेब जोशी यांचा जांवई डॉ. वर्तंत याचें उषा नांवाच्या ब्रदादेशाहून निर्वारि 
आलेल्या मुळीवर प्रेम बसते. पण योगायोग असा कीं, ही मुंल्गी म्हणजे दुसरीतिसरी को 


त म्हणून 
कोणी नसून 


वाबासाहेबांनीं टाकलेल्या पहिल्या पत्नीची ( शारदाबाईंची ) मुलगी आहे, अते कळतें. वसंत-उच्चा 


यांचा विवाह मोडण्याकरितां वसंताची पत्नी-किशोरी-हिच्याखेरीज सर्वजण आपापल्या प्रकृतिबिरे 
प्रयत्नांची पराकाष्ठा करतात, उत्रेचे मन बदलण्याकरितां बाब्रासादेत्र तिळा दमदाटी कर 


वे्षषःनुततार 
तात. तेवी 


( बाबासाहेबांची घाकटी मुलगी ) निषरेघपर सभा-मिरवणुकीच्या योजना आंखते. श्राकान्त ( बाबा- 
साहेब्रांचा पुतण्या ) वसंताला त्याच्या सामाजिक जत्ाबदारीची जाणीव करून देण्याचा प्रयत्न करतो 


व सेतन्य ( उघ्रेला पितृवतू असलेला एक कानडी सद्ग्द्स्थ ) उंघरेची गांठभेट बंद 
वसंतावर उगारतो. परंतु या सर्व प्रयत्नांची प्रतिक्रिया उबेवर अशी 


> "६. ७) ९०७, 


अ करण्याचें अस्त्र 
होते को, ती आपल्या आईवर 


झालेल्या अन्यायाचा सूड घेण्याच्या भावनेनं प्रेरित होऊन वसंतार्शींच ल्म़ करण्याचा निर्णध पक्षा करते 
तिनें घेतलेल्या या नि्णयापासून तिचे मन वळविण्यांत, शेवर्टी खरें यश इंदिराब्राई ( बाबासाहेबांची 


दितीय पत्नी ) यांना लाभते. सवतीची मानासेक व सामाजिक कुचंबणा कशी होते याबो 
हृदयद्रावक पूर्वानुभव सांगून तिच्या विवाहाचे स्वरूप कसे “जुगारी आहे, हे 
ब त्यामुळेच शेवटीं उषा ऐन वेळीं बसंतार्शी हिवाह करण्यास नकार. देते. 


बतचे आपले 
त्या उघेळा पटवून देतात 


“शी. बि. दु. साठे यांच्या, ' मोजे ' (२०1८८०) मधील छ्ख 
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क ँ “त कत “५, 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. देवदत्त अ. दाभोलकर 


गूढशुंजनांतीलळ रस-_->-आणि विरस 


श्री. अनंत काणेकर यांच्या * रुपेरी वाळू ! वरून 
अनेक रसिक मार्मिक टीकाकार घसरले, या प्रकरणां- 
तून खालील कोणताहि निष्कष निघण्यासारखा 
होता : ( १ ) आपण ज्यांना रासेक मार्मिक टीका- 
कार असे समजतों त्यांना कांही कळत नाहीं. (२) 
श्री, काणेकर हे उतुंग प्रतिमेचे महाकवि आहेत. 
(३) खलीळ जित्रान हा श्री, काणेकर यांच्या 
पातळीचाच एक कवि आहे. 

यांतील पहिला निष्कष काढून अनेकांनी आनंद 
मानून घेतला, परंतु वाळायीन दृष्ट्या या निष्कर्षाचें 
खरोखर फारते महत्त्व नाहीं. उपास्य व उपहास्य 
यांच्या उंचींत कांही तसूंर्चेंच अतर असते अपे 
म्हणतात. ( 1112 11ताट]ठप& 15 0१] छा) 
1110) 8110" 0 1७९ 800]1110). हे अंतर 
आपल्या टीकाकारांना उमगले नाहीं, एवढेच फार तर 
त्याटरून सिद्ध होईल. परंतु जित्रान ब काणेकर 
यांच्यामध्ये तरतमभेद करण्याचे कांही निकब असूं 
शकतील की नाहीं याचा निर्णय यामुळें लागणार 
नाही, आणि खरें पाहिळें तर तेंच विवेचन वाड्यया- 
च्या दृष्टीनें महत्त्वाचें आहे. दुसरा निष्कधे निघावा 
अशी श्री, काणेकर यांचीहि इच्छा वा अपेक्षा नाहीं, 
हीहि गोष्ट उघड आहे. * मी महाकवि नाहीं है ज्या 
सहजसिद्ध आत्मविश्वासाने तुम्ही म्हणतां त्याच 
विश्वासाने खलीन जित्रान हाहि एक विशिष्ट तंत्र 
कुशलपर्णे वापरणारा परंतु मध्यम पातळीचाच 
कलावन्त आहे हे तुम्ही मान्य करावयास हवें हाच 
श्री. काणेकर यांचा खरोखरी मुख्य दावा आहे, 
असावयास पाहिजे, खलील जिग्रानच्या कलाकृतीच्या 


नेव, ७ 


अनुक्रमणिका 


परिणामकारकतोवैेषयाचें असमाधान हेच याच्या 
मुळाशी आहे. खलील जित्रानचा ज्यांनीं “' उदो 
उदो ? केला त्यांच्या रसज्तेची अवहेलना हा एक 
याचा अपरिहार्य परंतु आनुषोगिेक भाग झाला. 
खेळकर खेडकरपणामुळें श्री. काणेकर यांनाहि तो 
अधिक आकर्षक वाटला असेल व कोतुकामुळें किंवा 
कु्चे्टेमुळें इतरांचेंहि लक्ष त्याच भागाकडे विशेष 
वेधले गेळें असेल; परंतु त्याचें खरें महत्त्व हे दुय्यमच 
आहि. 

कोणत्याहि कलाकृतीचे मूल्यमापन हें व्याक्ति- 
सापेक्ष असावें की नाही, हा येथील खरा महत्त्वाचा 
प्रश्न आहे. ते मूल्यमापन अनेकदां व्याक्तिसापेक्ष असतं 
हँ स!हित्याच्या क्षेत्रातच काय, परंतु वस्तुसापेक्षता 
ज्या ठिकाणीं अधिक अपेक्षिली जाबी अशा चित्र, 
शिल्प, इत्यादि कलांच्या क्षत्रांतह आढळून आलेलें 
आहे, व्हर्मीर या चित्रकारांच्या चित्रशैलीप्रमाणें 
हुनेहूच नकला उठवून, तेच रंग, तांच मिश्रगे, तींच 
समक्रालळीन वाटणारी उपकरणे वाप€ून अखिल 
जगांतील विख्यात चित्रविशारदांची हातोहात फसगत 
केल्याचे उदाहरण अगदीं गेल्या कांही वर्षोतीलच 
आहे. व्याक्तिसापेक्ष रसग्रहण करण्याकडे रतिकांचा 
कल साहूजिकपणें जातो, एवढें यावरून स्पष्ट होते. ते 
तसें असावें कीं नाहीं, रसग्रहण पूर्णपर्णे व्यक्ति निरपेक्ष 
असणे शक्‍य आहे काय, असलेंच तर कोणत्या 
कलांच्या बाबतींत व केव्हां शक्‍य आहे-हेच खरे 
या ठिकाणी विवेचनाचे मुख्य विषय होतात. गूढ- 
गुंजनाच्या बाबतींत जित्रान-काणेकर-वादच्या 
निमित्ताने प्रा, जोग यांनीं रसग्रहण वस्तुसापेक्ष ब 
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नवभारत 


वेयक्तिनिरपेक्ष असर्ण आवश्यक आहे असेंच आपलें 
मत दिलं आहे.) 


रसग्रहण दोन प्रकारचें असते हें आतांपर्यंतच्या 
विवेचनांत येऊन गेलेच आहे : एक व्यक्तिसापेक्ष 
व दुसरे वस्तुसापेक्ष. व्याक्तिसापेक्ष रसग्रहणाचेहि दोन 
भेद प्रा. जाग करतात : एक लेखकसापेक्ष व दुसरें 
समीक्षकसापेक्ष, सवे रसिकांचा स्पष्टपर्णे समावेश 
करण्यासाठीं आपण समीक्षकसापेक्ष रसग्रहणालाच 
रसिकसापेक्ष असे नांव देऊं, याखेरीज संत्रंधसापेक्ष 
असाहि एक विभाग कल्पावा,असे मला वाटतें,'संत्रंघ* 
म्हणजे लेखकाशी रसिकानें आपलें जाडले मनोमन 
नांत. लेखकाला कांहीं प्रसंगी या नात्याची जाणीव 
नसेळ, लेखकाविघर्याच्या रसिकाच्या कल्पनाहि 
अनेकदां विपरीत किंवा चूक असतील; परंतु रसिकाने 
आपल्या मनांत लेखकाची घडविलेली जीवनमूर्त व 
ब तिच्यापासुनच्या त्याच्या असलेल्या अपेक्षा यांचा 
रसग्रहणावर फार मोठा पारणाम होतो यांत शका 
नाही. ही व्यक्तिसापेक्षता इष्ट आहे की अनिष्ट, 
आवड्यक आहे कीं अनावश्यक, हे प्रश्न आपल्याला 
अद्यापि हाती घ्यावयाचे आहेत. बस्तुसपेक्षता ही हि 
अनेकदां पूर्णपणें बस्तुनिष्ठ राहूं शकत नाहीं, अर्से 
म्हणावयास हरकत नाहीं. साथ्या व्यवहारांतील 
भौतिक वस्तूंपासून मिळणारा रस, आनंद हा 
ज्या प्रिय किंवा पूज्य व्यक्तीकडून आपल्याला 
ती वस्तु मिळाली त्या व्यक्तीविषयी आपल्या मनांत 
बसत असलेल्या भावनांवर अवलंबून असत नाही 
काय £ अगर्दी पूर्णपर्णे वस्तुसापेक्ष असे रसग्रहण 
ती वस्तु दुकानाच्या कट्ट्यावर आहे तोपर्यंतच केवळ 
शक्‍य असते ! 


उपयोगाच्या भौतिक वस्तूविषयी जर ही स्थिति 
तर भावनांच्या गुंतागुंतीच्या व्यवहारांत ह्या अनुभव 
अधिक तीत्रतेनें आल्यास नवल नाहीं. साहित्यक्षेत्र 
बाजूळा ठेवळें तरी इतरत्रहि असाच अनुभव येतो. 
तोच उपदेश परंतु निरनिराळ्या अधिकाराच्या 
व्यक्तींनी केला, कां त्याचा बेगवेगळा परिणाम होतो. 


१ प्रस्तुत ळेखांत प्रा, रा, श्री. जोग यांच्या 


दिवाळी अंकांतीळ ' जिब्रान आगि काणेकर 


अनुक्रमणिका 


उपदेशाचे वाक्य तेंच; मग परिणाम बेगळा कां 
वस्तुसापेक्षतेनं याचा उलगडा करतां येत नाही. 
' करगे या मरेंगे ? हें वाक्य महात्माजींच्या मुखांतून 
बाहेर पडलें कीं, सारें राष्ट्र उचंबळून उठते ! इतर 
एखाद्या सामान्याच्या तोडांतून त॑ बाहेर आलं तर 
त्याचा उमहास मात्र होईल. राष्ट्रीय पारास्थाति तीच, 
उपाययोजना तीच, वाक्‍य तेंच. मग असा भेद कां ! 
नहत्माजींच्या ( वास्तविक व जनमनांत वसणाऱ्या ) 
व्यक्तिमच्त्वामुळें महात्माजींच्या मुखांत त्या वाक्याला 
जै मन्त्रसामथ्ये येतें ते इतरांच्या उच्चारांतून प्रतीत 
दोगे शक्‍य नाहीं, मग येथे वस्तुसापेक्षता कोठें 
राहिली ! ज्या कादंबरीकाराच्या जीवनदशीनावर, 
जीवनानुभूतीवर वाचकाचा विश्वात असेल, त्याला तो 
कथानकाचे, व्याक्ति'चित्रणाचे घागे जितक्या मोकळे- 
पगान हाताळू द्यावयास तयार असेळ, तितक्‍या 
सवलतीने तो एखाद्या नवाशेक्या लेखकाला ते 
* अतिप्रसंग ? रंगवू देईल, हे संमवत नाहीं, कोणत्याहि 
कवीच्या काव्यपड्क्तींतहरि त्या कबीच्या जीवनानु- 
भूतीवासून अपोक्षत असेळ त्याहून अधिक अर्थ 
करावयास रसिकाचें मन घेणार नाहीं. 


हीच स्थिति गूढगुंजनाच्या बाबतींत अधिकच 
उत्कटपणाने आढळून येते. कारण गूढगुंजनांतील 
रसनिर्मितीची भूमिकाच ती आहे. (गूढगुंजनांतील 
आनद हा अस्पष्ट, अंधुक, सूचक अशा शब्द- 
रेखांच्ग साहाय्यानें नि्मीण केलेल्या गूढरम्य 
वातावरणांत विहार करावयास रसिकमनाला देटेल्या 
अवसरामुळें उत्पन्न होत असतो. कविप्रांतभेच्या 
पंखाच्या बळावर परंतु आपल्या स्वत:च्या व शक्तीच्या 
जोरावर रसिकानें कल्पनेच्या, विचाराच्या आकाशांत, 
अवकाशांत उड्डाण करावयाचें असतें. या कविप्रतिभे- 
च्या सामथ्यीवर जर रतिकाचा विश्वात नसेल तर, 
तो हें उड्डाण करावयास घजणार नाही, 
रोजारचा कारागीर तुळा असेच सुंदर पंख कांतरून 
देऊं शकेल ब त्याच्याहि साहाय्यानें तुला तितकेच 
सहज उड्डाण करतां येईल ? असें जरी त्या रसि- 


तुझ्या 


विधानांविषयी केलेले उललेख हे रय साहित्या *्च्या 


1) य -> म हि इ 
१ हखांतीळ विबेचनाला उद्देशून केलेळे आहेत ---लेखक 
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भूढगुंजनांतील रस-आणि विरस 


काला कितीहि सांगितलं तरी त्याचा त्यावर विश्वास 
नसणार नाही, आणि हा विश्वास जोवर निर्माण होऊं 
शकत नाहीं तोवर इतर सारें व्यर्थ आहे. यांत कारा- 
गिराला रसिकाच्या अप्रामाणिकपणाचा संशय घेण्याचं 
कारण नाहीं, लेखन खळीलळ जित्रानचे आहे. असें 
म्हटल्यानंतर त्यांत ती उ्ुंग प्रतिमा, ती गगनाला 
वेधगारी कल्पनार्शाक्त, ती अतःकरणाची उत्कटता, 
ती खोल गंभीर आणि चिंतनात्मक जीवनदृष्टि, 
असे सव गुण अ ढळावेत आणि तेंच लिखाण 
श्री. काणेकर यांचे आहे असे कळलें, कॉ या गुणाचे 
झरे आटले आहित अर्थे वाटावे, यांतील रहस्प हच 
आहे. यांत प्रा. जोग यांना अप्रामाणिकपणाचा 
&शय येतो. रसिक जित्रान तज्ज्ञांना मात्र ह॑ असें 
होत आहे हें कळते, परंतु आपग अप्रामाणिक 
आहोंत अर्धे मनोमन वोटत नाहीं. यांतील खर॑ कारण 
हेंच की, गुढगुंजनाच्या रसग्रहणाळा लेखक्ताच्या 
गूढरम्य, उदात्त, उदास, व्यक्तिमत्त्वाची अपेक्षा ही 
असतेच असते. अशा व्यक्तिमत्त्वाचा सत्यसा 
वाटणारा आभासहि असला तरी तै पुरेसे असतें. हा 
आभास प्राचीनतेमुळें, परंपरेमुळें, जागतिक कौर्ती- 
मुळें, लौकिक जीवनामुळें किंवा दूरतेसुळेंहि निप्रीण 
होऊं शकतो. जित्रानच्या बाबतींत भारतीयांच्या 
ठिकार्णी हा आभास निर्माण व्हाबयास त्याच्या 
जीवनाची आरती पाश्चभूमे, त्याची जागतिक कीर्ति 
ब दूरता हीं कारणीभूत झली हें उघड आहे. श्री, 
अनंत काणेकर यांच्या व्यक्तिमच्वांताहे जर गुढ- 
रम्यतेची ही छाया असती, तर त्यांचें गूढगुंजनहि 
त्या वगीत तसेंच प्रिय झाळें असतें. तै आज झालें 
नाहीं, यांत श्री, काणेकर यांचा दोष नाहीं; गूढ- 
गुंजनांत रसास्वाद घेणाऱ्या रसिकांचाहि नाहीं. 
गूढगुंजन या काव्यप्रकाराविरुद्धच जर कोणाला 
आक्षेप घ्यावयाचा असेल तर तेंच मूलगामी ठरेल. 
गूढगुंजन म्हणजे ' व्यथा आधिकाचे अर्थ वसे भ्या 
भरवश्यावर निरथकतेळा सार्थ करण्यासाठी केळेळा 
अथैद्यून्य प्रयः्न, असा गूडगुंजनाचा उमहास या 
आक्षेपक्रांना करतां येईल. परंतु ज्यांनी गूढगुंजनांतळ 
रस कधीहि चाखला नाही, किंबा ज्यांना त्याची 
दाचे समजली नाहीं त्यांनी असा आक्षेप घेतल्यास 
त्याचे विशेष महत्त्व वाटण्याचे कारण नार्ही. 


अनुक्रमणिका 


काव्याचा रसास्वाद घेण्याची शाक्ते नसणारे लोक 
एकूण सर्वच काव्याची व कर्वींची हेटाळणी 
नाहीं का करीत १ त्यांतीलच तो एक प्रकार होईल. 
परंतु कांही वाळयायप्रकार आपल्याला कांही काळ 
रुचत असले तरी मनाच्या पुढील परिणत अवस्थेंत 
ते स्वनासे होतात. तसें तर गूढगुंजनाचे होत नसेल 
ना ? यावर गूढगुंजनाचे रसिक तर असें.सांगतील की, 
: जीवनानुभू्तीत तुम्ही जितके अधिक मुराल तितकी 
गूढगुंजनांतीळ रसग्रहणाची तुमची शक्तिह्रि वाढतच 
जाईल. ' हें खरें आहे; परंतु दे एका विशिष्ट वगा पुरतं 
खरें आहे. या वगाच्या बाहेर असणारे सव लोक हे 
साहित्यक्षेत्रांत अरसिकच असतात असे नव्हे. परंतु 
ते वरील बगीच्या चौकटींत न सांपडलेळे किंवा 
तिच्यांतून बाहेर पडलेले असतत. गूढगुंजनाची आवड 
असगारे वर्ग मुख्यत्वेकरून करून दोन एक गूढरम्य 
वातावरणांत जीवनकलहाचा स्वःतला विसर पाडू 
पाहणारा, आध्यात्मिक दृत्तीनेद्रि कांहीसा भारलेला 
भाविकवर्ग, या वगीला संतवाड्ययांतील गूढगुंजन 
रुचतें, सुखवतें. त्या गुंगींत तो मस्त असतो. दुसरा 
बर्ग म्हणजे आपली निश्क्रियता रिझविण्यासाठी गूढ- 
रम्यतेंत रमणारा सुखासीन सुसंस्कृत श्रीमंत वग. या 
वर्गाचे आवडते गूढगुंजन हे अधिक कलात्मक असतें. 
आपल्या राष्ट्रांतील विशिष्ट परिल्यि ॥मुळे आध्यात्मिक 
ब कलात्मक गूढगुंजनाची व त्यांतून रसास्ताद 
घेण्याऱ्या वर्गाची सरमिसळ आपल्याकडे आढळून 
येते. पाश्चात्य राष्ट्रांत आज केवळ दुसऱ्या वगीतील 
लोकच गूढगुंजनाकडे वळतांना मुख्यत्वेकरून 
आढळतात, खलील जित्रानच्या इंग्रजी पुस्तकांची 
आकर्षक बांधणी व त्यांची भरमसाट किंमत हीहि 
याचीं बाह्य गमके म्हणून दाखवितां येतील, या दोन 
वर्गातील पडिला वर्ग क्रांस्तिकारक व दुसरा वर्ग 
कार्यप्रवण झाला की, ल्यांच्यावरीळ गूढगुंजनाची 
मोहिनी कथी होईल. त्या गूढरम्य धुंद वातावरणाचा 
उत्रग त्यांना येईल. इतकेंच नव्हे तर, संमेहकारी 
म्हणून त्याचा ते देषहि करू लागतील, आज आपल्या 
समाजांतहि अशा इृत्तीचे कांही लोक आढळतात. 
याच लोकांना, गूढगुंजनाचा उपहास करावा, त्यांतील 
कोतेपणा उघड कराबा, अशी अनिवार इच्छा होते, 
अशीच सुप्त वा प्रकट प्रेरणा * रुपेरी बाळू * च्या 
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नवभारत 


पाठीमार्गे असावी, असे मला वाटते. या दृष्टीने खलील 
जित्रानच्या व त्याच्या रसिझांचा श्री. काणेकर 
यांनीं केलेला उपहास हा त्यांच्या वृत्तीच्या माणसांना 
मान्य व्हावयास हरकत नाही. परंतु वाड्य़यीन रस- 


पत्रव्यवहार 
'महिष-जन? 


“नबभारता'च्या जानेवारी १९५१ अंकांतील 
“: शालिवाहन शकाची पूर्वपीठिका ? हा उद्बोधक 
लेख वाचला. प्रा. मिराशीच संशाधनेक्षेत्रांतीळ 
स्थान फार उच्च आहे. महाराष्ट्राबाहेर ज्यांचे नांव 
मोठ्या गौरवबयुक्त आदराने घेतलें जाते, अशा कांही 
थोर विद्वानांत त्यांची गणना आहे, त्यांच्या 
लेखांत आलेल्या “ महिष ? जनाविषर्यी कणोटकां- 
तील प्रामनामांच्या अभ्यासांत मला उपलब्ध 
झाडेलो थोडी माहिती खाली देत आहें. 

“ महिष हें बंशनाम माहेषक या देशावरून 
पडलें असावें. या माहिषक देशाचा उल्लेख रामायण, 
महाभारत व पुराणे यांत अनेक ठिकाणी येतो. . . 
असे प्रा, मिराशीनीं लिहिळे आहे. पहिळे वाक्य 
सामाजिक, ऐतिहासिक घटनाप्रवाहाच्या दृष्टीने 
किंचित्‌ घदळून लिहिणे मला जरूर वाटतें. देशावरून 
लोकांना नांब येणें ही ऐतिहासिक काळांतील 
अवाचीन प्रथा आहे. पण आपण पुरातनकाळांत 
शेरूं तर्से निरनिराळ्या जनांवरून त्यांच्या वसाहती- 
च्या प्रदेशांना नांबें प्रात झालेली दिसून वृतांत 
महिषजनहि इतिहासपूर्वकालीन आहेत, यदुतुड * 
रिष्टिक, भोजभोजक, गुजर आर्भ गर का ना 

वास 1. 3 युजर, आभोर वगेरे जनांच्या 
नावाचा संबध हिंदुस्थानांत एकापेक्षां अधिक 
ठिकाणी आढळतो. प्राचीनकाळी निर्रीनराळ्या 
जनसपुदायाचे फिरते गट असत, आणि ते ३ 

प्रदेशांत स्थिर होते त्या ठिकाणाला त्यांचे वन 
प्राप्त हात असे. कर्णीटकांत महिषकांची क 
देणारी बराच नांबें आहेत ; मासवाडी 
( निज्ञाम कर्णांट ); मासनूर, मासुर, १ मास्केरी 
मासणगी ( धारवाड, उत्तर कन्नड जि. गै, ् 


म्हेसूर हे अश्या प्रकारचे एक प्रश्यात ठिकाण 
होय. होयसळ बीरबछलाळ रायाच्या बेळचा एक 


ग्रहणाचे केवळ वस्तुसापेक्ष नियम लावून 'स्पेरी वाळूं'त 
फसगत झालेल्या खळीळ जित्रानच्या रसिकांना 


अप्रामाणिक म्हणण्याचे मात्र कांदींहि कारण नाही, 


शिलालेख प्रसिद्ध झाला आहे, त्यांत महिषकुलांतील 
चाक गाऊडाच्या घराण्याचे नांब आळे आहे. 
“ कुुक्िनाड माळनहळिळय ऐम्मेयर कोळद चाक 
गाऊंडन मग हूरद गाउंड-?' ' कुरुक्तिनाड 
प्रांतांतील माळनहळळी गांवांतीळ महिषकुलाच्य़ा 
चाक गाउंडाचा मुलगा ह्रद गाउंड'अर्से हें वाकय 

आहें. (४ क 3 
म्हशीवरच आपली उपजीविका चालवीत 
असले तरी आज ज्यांना ““ गवळी ” म्हणतो 
ते मुळांत गोपालकच मुख्यतः . असावेत. यहुतुरवसु 
वंश गोपालांचा होता असें पुराणादिकांवरून कळते 
आपल्या आचार्यसंप्रदायांत म्ह्णींविष्वी आदर 
इृ्धी किंबा प्राचीन काळीं असलेला कोठेंच 
आढळून येत नादी. “' हें गाईचेंच दूध 
आहे ना! ?' असा प्रश्न करण्याची पद्धत 
आज्य घेतेवेळी असळेळी सांख्यायन ग्रह्मसूत्रावरून 
कळून येते (१,८.१८ ) त्यावरून म्हशीच्या दुधा- 
तुपाविषयी आपली परंपरा काय आहे, है स्पष्ट होत. 
यामुळे महिषजन, गोपालक व यदुवुर्बसू यांहून 
निराळ्या बंशाचे असावेत, अस्ते वाटते. यादव 
(वगैरे) राजघराण्याची महिषासुरमर्दिनी देरव', कुल- 
देवता होय. या देवोच्या नांवावरूनद्दि मदिषकांशी 
यादवांचे आणि गवळ्यांचे संबंध कशा प्रकारचे 
असावेत याचा बराच उलगडा होतो. पण पुष्कळ 
संगड्यानंतर हे दोन्हीहि जन संमिश्र हात होत एक- 
मेकांत संपूी मिसळळ गोळे असावित. यामुळेच 
नांवाचा गोळी वृत्तीने महिषपाळक बनलेला दिप्ततो. 
। यम्मिगहष-( महिषकुला ) ची आठवण देणारी 
कांही गांबांची नांवें खालीं देते आहे : कृष्णाकांठी 
क या, म्हेसबाड्गी; कोल्हापूर संस्थानांतील 
एम्बर्गाडा; बह्लारीकडील एम्मेगनूरू, एम्मेगुड्डा 
यम्मेदृट्टी, धारवाडकडील जम्मेहाळ, कोणनतंबन्त्रिगे, 
(कोण रेडा ) कोणकेरे ; म्हेसूरकडी ल म्हेसवळळी वगेरे" 
->श. बा. जोशी. 
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सर्वोदयकार्याला वाहिलेली महाराष्ट्रांतील एक अभिनव संस्था 


डितेर १९५० च्य़ा पहिल्या आठवड्यांत 
कोल्हापूर येथे सरकारी सवोद्यकेंद्रांतील जिल्हा 
संचालकांचे ब त्यांच्या सहाय्य़कां्चे शिनिर एक 
आठवडाभर भरविण्यांत आळे. इं शिबिर 
श्री. अप्पासाहेच पटवधेन यांच्या संचालकत्वाखाली 
मरळ. श्री. अप्पासाहेब पटवर्धन हे मुंबई 
प्रांतांत “ सर्वोदय-समिती च्या ब्रिनसरकारी तान 
प्रमुख सभासदांपैकी एक आहेत, मुंबई सरकाराने 
एक कोट रुपयांची रक्कम सर्वोदय-योजनेसाठीं 
मंजूर केलेळी आहे; आणि त्या रकमेतून 
मुंबई प्रांतांतील बहुतेक जिल्ह्यांतून गांधीजींच्या रृष्टि- 
कोनाप्रमाणे ग्रामसेवेचें कार्य सुमारे दीड वर्षापासून 
सुरू झालेलें आहे. अखिल हिंदुस्थानांत व्यवस्थित 
पद्धतीने सर्वोदयाच्या कायीस चालना देण्यांत मुंबई 
सरकार हे अग्रेसर आहे. आणि ह्या कायीकडे 
आखिल हिंदुस्थानाचैहि लक्ष वेधले जाईल इतकें दै 
कार्य प्रभावी करावें, अशी मुंबईसरकारांतील मोत्रि- 
मंडळाची मनीषाहि आहे. गांधीजींच्या हत्येनंतर 
गांधीमतानुयायांचा जो मेळावा सेवाग्राम येथें 
भरविण्यांत आला, त्यांत “ सर्वोदय ? ह्या नांवानेंच 
गांधीचीचे ढोकाहिताचें कार्य प्रसृत करावें असें ठरढें 
आणि तेव्हांपासून ' सर्वोदय * ह्या नांबास हळूहळू 
हिंदुस्थानांत अधिकाधिक महत्त्व, गांभीय व पावित्र्य 
उत्पन करण्याचा प्रयत्न होत आहे. मुंबई राज्याच्या 
मराठी व कानडी प्रांतांतील  सर्वांदय २ कार्य- 
कर्त्याच्या शिभिरानंतर श्री. शेकरराव देव ह्यांनी 
महाराष्ट्रांतील कांही वरिशि कार्यकत्यांपुढ सर्वोदय! 
आर्थिक योजनेवर आधारलेली सहकारी शेतीसंम्धी 
कूलमवार योजना मांडली; आणि देशाच्या सध्यांच्या 


ष्र 


अनुक्रमणिका 


पारोश्यतीत उपयुक्त होईल असा ग्रामसेबेचा कार्यक्रम 
सुव्यवस्थित रीतीनें प्रसुत केला. श्री. शंकरराव देव 
हवे कॉंग्रेसचे व्चिटणीस असतांना त्यांच्याच प्रेरणेने 
गेल्या वर्षी “सर्वोदयी आर्थिक योजना? ह्या नांवाची 
एक स्थूळ स्वख्याची योजना देशांतील गांधी-मतास 
अनुसरणाऱ्या विधायक कार्यकर्त्याच्या पुढें ठेवण्यांत 
आलेली आहे आणि ह्या योजनेनंतर कॉग्रिस- 
वार्विंग-कमिटीच्या खटपटीनें मध्यवर्ती सरकारकडून 
आर्थिक नियोजनसमिति गेल्या वर्षी स्थापन होऊन 
तिच्याकडून देशास आर्थिक नियोजनाची दीर्घ- 
कालीन ब अल्पकालीन दिशा दाखविण्याचे कार्य 
सुरू झालेळें आहे. मुंबई इलाख्यांतील मंत्रिमेडळाने 
प्रारम केलेल्या सर्वोदयका्यीचा घागा सर्वोदयी 
आर्थिक नियोजनाशी, मध्यवर्ती सरकाराच्या आथिक 
नेियोजन-सभितीशीं, गांधीजींच्या दृष्टिकोनाप्रमाणे 
विधायक कार्य करीत राहणाऱ्या * सर्वसेवासंघां “- 
तील दौंकडो सेवाभावी लोकसेवकांशीं, आणि 
अखेर एका ध्येयदर्शी ( (०1811 ) सर्वोदयी 
नैतिक समाजाशी थोड्याबहुत अंशाने अनुस्यूत 
आहे. गांधीजींच्या देहावस[नानंतर गांधीजींच्या अनु- 
यायांत सांधिक स्वरूपाच्या प्रेरकशक्तीची आवदयकत 
मासत आहे आणि ह्या सांधिक प्रेरक शाक्तीसाठी 
गांधीमतानुयायी धडपडहि करीत आहेत. सर्वो- 
दथी कायीमर्ध्ये एकत्र होणाऱ्या कार्यकत्योमधून ही 
संयोजनात्मक शक्ति लवकरच निर्माण झाल्यास 
देशांत जो नानाविध विचारांचा विस्कळितपणा, 
गोंधळ, व बाजारबुणभेपगा सांप्रत आढळून येतो, त्ता 
कमी होऊन देशांतीळ विचारांत कांहींशी सुसंबद्धता 
निमीण होऊं शकेल. आणि म्हणून “सर्वोदय' 
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ह्या नांवाखाली लोकसेवकांची जी शक्ति संघटित 
करण्याचा अल्पारंभ होत आहे, त्याकडे, गांधी- 
विचाराच्या लोकांनीं तरी निदान, आज्ञावादी दृष्टीने 
पाहणे जरूर आहे. 

मुंबई प्रांतांतील मंत्रिमंडळाच्या प्रेरगेने अ 
सर्वोदयाचें कार्य उभारळें जात आहे, त्यामागे श्री. 
अप्पासाहेब पटवर्धनांसारख्यांची तपश्चयी सहायभूत 
आहे. आणि सर्वोदयी आर्थिक नियोजनाच्या 
ख्पेरेषसाठी श्री. शेकरराव देवांसारख्या विधायककार्य- 
तत्पर अशा राजकारणी पुढाऱ्याचे परिश्रम कारणी- 
भूत झालेले आहेत. श्री. अप्पासाहेबांनी प्रथमच 
महाराष्ट्रांतील सर्वोदयी  कार्यकत्यीचे शिशिर 
कोल्हापुरांत मरविळे; आणि श्री. शंकरराव देव यांनी- 
हि आर्थक नियोजनाच्या प्रचारकार्यास कोल्हापुरा- 
पासूनच सुरुजात केळी, हे शिविर “ गोविंदराव 
कोरगांवकर धर्मादायसंस्थे'च्या ' प्राम-सेवाश्रमा श्च्या 
इमारतींत भरळें आणि श्री, देकरराव देवांना देखील 
ह्याच इमारतीत विधायक कार्यकत्यीच्या पटे 
सर्वोदयी आर्थिक योजनेवर आधारलेली आपली 
सहकारी शेतीची योजना विस्ताराने मांडली, अशा 
सर्वोदयी कायीसार्ठी महाराष्ट्रांत “ कोरगांवकर 
धर्मादायसंस्था ? ह्या सुप्रसिद्ध लोकसेवकांनीं पततंत 
केढी, ह्यास विशिष्ट कारणपरंपरा आहे; आणि ह्या 
कारळपरपरेकडे लक्ष दिल्यास अशी निवड करण्यांत 
ख्ारस्यहि आहे, हें दिसून येण्यासारखे आहे. 

श्री, शंकरराव देव व श्री, अप्पासाहेब पटवधन 
हे * गोविंद्राव कोरगांबकर घर्मदायंस्थे रच्या 
विश्वस्तमडळावर आहेत. श्री. शंकरराव देव हे 
विश्वस्तमंडळाचे अध्यक्षह्े आहेत. ही संस्था 
कोल्हापूर येथे १९४६च्या मे महिन्यांत स्थापन 
झाली, कोल्हापूरचे दानद्यूर व्यापारी श्री, प्रभाकर- 
पंत कोरगांवकर ह्यांनी आपल्या वडिलांच्या नांवा? 
सुमारें तीन लक्ष रुपयांचा धर्मादाय टस्ट तचे ऊळ 
व्षोपूर्वा निर्माण केळा. त्या रकमेत त्यांनी गेल्या 
चार वर्षीत भर घाळून ट्रस्य्ची रक्कम दहा लक्ष 
रपयांपर्यंत सांप्रत बाढविढी आहे, कोल्हापूर 
विभागांत श्री. प्रमाकरपते कोरगांबकर 


२ “न्न > ह्यांदरी 
दातृत्वाबद्दळची ख्याति बऱ्याच नषापासून आहे 
“कामय दुःखततानाम्‌ प्ाणिनामार्तिनाशनम? 
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ह्या प्राथनंत दिग्दार्शित केलेल्या आकांक्षेचें वळण 
त्यांनीं आपल्या स्वमावास अनेक वर्षे लावून घेतलेले 
आहे. आपल्या धार्मेक प्रवत्तोस आणि दानशील- 
तेस कांही विशिष्ट हेतु असावा, अश्यासाठीं त्यांनी 
हा ट्रस्ट निर्माण केला आणि आपल्या दानशीलतेस 
व्यवस्थित मर्यादा घाळून घेतली, ह्या ट्रस्टच्या 
उद्देशांत अनेक लोकोपयोगी कामें समाविष्ट केलेली 
आहेत. शानप्रसार, हरेजनसेवा, दैन्य-व-रोग- 
निवारण, प्रामसुधारणा, शास््राय संशोधन, राज- 
कोय शिक्षण अशांसारख्या जनसेवेच्या अनेक 
अंगांचा ट्रस्टच्या उद्देशांत अतभीव केलेला आहे. 
परंतु ज्या कायीवर दुसऱ्या कोणत्याहि धर्मादाय 
संस्थेने आतांपथ्रत जोर दिलेला नाहीं, अक्या 
कार्याचा अंतर्भाव * गोविंदराव कोरगांवकर धर्म- 
दायसंस्थे नें केलेला आहे आणि म्हणून त्या कार्या- 
कडे लक्ष वेधणे अत्यंत जरूर आहे. ह्या विशिष्ट 
पकारच्या कायामुळे महाराष्ट्रांत श्री. प्रभाकरपंत 
कोरगांबकर ह्यांचे असाधाण व्यक्तिमत्त्व हग्गाचर 
होण्यासारखे आहे. | 
/ गोविंदराव कोरगांवकर धरगदायसंस्थे "ने 
सवकसघ * ह्या नांवाची एक संघटना महारा- 
ट्रात निर्माण करण्याचा उपक्रम केलेला आहे. हा 
सध बनविण्याच्या वेळीं जो हेतु उद्देश-पत्रिकेत 
मावत केला आहे तो मूळ शब्दांतच मांडगे योग्य 
रइ७, कारण त्या5रून श्री. प्रमाकरपत कोरगांव- 
कर आणि त्यांचे विश्वस्त सहकारी ह्यांचे अतरंग 
स्पष्ट होऊं शकेल, उद्देश्य पत्रिकेतून सेवकसंघाचा 
हेतु अस[ मांडला आहे : 
“समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीच्या सर्वोगीण 
विकासाला संपूण अवकाश असल्याशिवाय समाज- 
जीवन स्वतंत्र स्वावलंबी, सहकारम्य, सामथ्य़सपन्न 
आणि समाधानी होऊं दकत नसल्यामुळे 
उवदय हाच समाजिक जीवनाचा एकमेब आदर्श 
होऊ शकतो. ह्या आदर्शांच्या सिद्धीसाठी आपल्या 
साऱ्या शक्ती वेंचण्यांत आनंद मानणाऱ्या व 
तवातच आपल्या व्यक्तिजीवनाचे साफल्य समजणाऱ्या 
साधकांची संख्या जितकी वाढत जाईल, तितका 


वरील आदश प्रत्यक्ष व्यवहारांत उतरु लागेल. 
अश्या प्रकारची जीवनसाधना यशस्वी होण्यासाठीं 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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विविध साधकांनीं आपआपल्या आंतरिक प्रेरणां- 
प्रमाणे आणि नैसार्गिक शक्तीप्रमाणे ह्या साधनेचे 
संशोधन, संयोजन. आणि संघटन अखंड चालूं 
ठेवण्याची आव्यकता आहे. ह्या प्रयत्नांच्या बाह्य 
स्वरूपांत विविधता, मितता आणि कित्येक वेळां 
परस्परविरोधी भासला तरी देखील जॉपर्यंत 
साधकांच्या चित्तांत सर्वोदयाचा आदी ठसून 
गेळेला आहे आणि जोंपर्येत साधनेच्या सर्व क्षेत्रांत 
सत्यानेष्ठा, निरहंकारिता, व्याक्तीनरपेक्षता, स्वार्थ- 
बुद्धीचा अभाव आणि ध्येयासाठी र्जावनसमर्पणा- 
ची दात्ति हे सद्गुण टिकविण्याचे साधकाचे सतत 
प्रयत्न चालले आहेत, तोंपयेत ह्या सर्व साधकांचे 
जीवन परस्परांना उपकारक, मार्गदरीक आणि 
स्फूर्तिप्रद झाळें पाहिजे, महाराष्ट्राच्या सांप्रतच्या 
सामाज़ेक परिस्थितींत ह्या जीवननिष्ठेने प्रारेत 
झालेल्या साधकांची आणि सुधारकांची विशेष 
प्रकारची गरज आहे, असं दिसून येत असल्यामुळें 
भ्रातृभावनेनें एकत्रित होऊ इच्छिणाऱ्या साधकांचा 
एक संघ ' गोविंदराव कोरगांवकर धर्मदायसंस्थ- 
च्या ? वतीर्ने निर्माण करण्यांत बावा. 

* सेवकसंघा च्या स्थापनेतील हेतु स्पष्ट कर- 
णाऱ्या ह्या वरील उताऱ्यामध्ये ' कोरशांबकर 
घमदायसंस्थे चे वेशिष्ट्य फार चांगल्या रीतीने 
आचार्य भागवतांच्या परिणामकारक दाब्दांत प्रति. 
बरिंबित झाळें आहे. चार वषोपूर्वी ' सर्वोदय 
शब्दांतील सारभूत असे मूलतत्त्व श्री. प्रभाकरपंत 
कोरगांबकर ह्यांनी आणि त्यांच्या तहूकारी प्रमाबी 
विश्वस्तांनी आपल्या संस्थेत अंतभूत करून घेतलेले 
आहे. श्री, शंकरराव देव आणि श्री, अप्यासाहेब 
पटवर्धन हे ह्या संस्थेचे महत्त्वाचे घटक असल्यामुळे 
: सर्वोदय ? ह्या दाब्दानें दर्शित होणारें, महात्मा 
गांधींच्या दृष्टिकोनाप्रमागे आंखलेळें लोकसेवेचे 
कार्य कोरगांवकरांच्या संस्थेशी त्यांनी निगडित 
करण्याचा प्रयत्न करणें दृष्ट, स्वाभाविक ब स्वारस्य- 
पूर्णह्हि आहे. 

ह्या 'सेवकसेघा “ने श्री, कोरगांवकरांच्या 
धघर्मदायसंस्थेने आचार्य जावडेकर, आचार्य भागवत, 
अण्णासोहृब सहलवुद्धे, ज.पी.नाईक,एस. एम्‌. जोली, 
वसंतराव नारगोळकर, मामा क्षीरसागर,चाबा रेडीकर, 
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आमटे प्रश्नति लोकसेवकांस समाविष्ट करून घेतलेले 
आहे. गेल्या चार वीत वर निर्दिष्ट केलेल्या लोक- 
सेवकांवैकी बऱ्याचश्या कार्यकत्यीत मतभेदाचे अनेक 
मुद्दे राजकीय घटनांच्या निरनिराळ्या प्रातिक्रियांमुळें 
उपस्थित झालेळे आहेत. आचाय जावडेकर, आचाय 
भागवत, शंकरराव देव, एस्‌. एम्‌. जाहा ह्यांच्या- 
मधोल मतमेदांस जाहीर स्वरूप देखील आलेलें आहे. 
श्री. वसंतराव नारगोळकर हे जरी आदिवासी 
लोकांच्या सेवेचें कार्य करीत असले, तरी ह्या प्रश्ना- 
संत्रंधी त्याची तीब्रता सत्याग्रहाचे स्वरूप धारण 
करण्यापर्यंत त्यांनी नेऊन मिर्डविलळी होती. श्री. 
आमटे ह्यांनी बरींच वर्बे वकिली केल्यानंतर, ते 
सांप्रत कुष्ठरागीनवारणाचें कार्य मराठी मध्य- 
प्रांतांत करीत आहेत. श्री. नाईक हे तळूख बुद्दे- 
मत्तेचे समाजसेवक म्हणून कोल्हापूर विभागांत 
महद्वूर आहेत, आणि ' इंडियन इान्से्टेटय्यूट ऑफ 
एज्युकेशन ? ही नाणावळेली संत्या मुंबईस स्थापन 
करण्यांत त्यांचेच परिश्रय सरवस्व्री कारणीभूत झालेले 
आहेत. मामा क्षीरसागर आणि बात्रा रेडोकर 
ह्यांनी विस्तृत स्वरूपाची, लोकजाग्तियुक्त धार्मिक 
आणि शौक्षणिक कार्ये पूर्ववयांत अनेक वर्षे केल्या- 
नंतर कोल्हापूर विभागांत ग्रामसेवेचें कार्य शिरावर 
ब्रेऊन, गेल्या चार वषीतील कोल्हापूर संस्थानाच्या 
वालमेळीच्या काळांत, * म्रामसेवाश्रम ? ह्या संस्थेचा 
उठाव ठळकपणानें त्यांनीं उमटवून दाखविला आहे. 
कोल्हापूर विभागांत राजकीयपक्षविशिष्ट आगि 
जातिविशिष्ट अमिनिवेशपूर्ग वातावरणाची बाघा 
होऊं न देतां, संयमी, त्यागी, लोकसेबारत अते 
बहुजनसमाजांतील ग्रामीण तरुण एकत्र कडून त्यांचा 
कार्यक्षम प्रभावी गट बनवावा अशी ह्या दोघां 
समाजसेवकांची तळमळ व खटपट आहे. * सेवक- 
संघां “त समाविष्ट झालेल्या बहुतेक सर्व कार्यकर्त्यांचे 
व्यक्तिमत्त्व वेशिष्ट्यपू्ण आहे. त्यांच्या उनतीचा 
माग एकाच वा सारख्याच चाकोरीतून जाणारा 
नाहीं, त्यांच्या साधना निरांनेराळ्या ब विभिन्न अश! 
आहेत, प्रामाणिकपणा किंवा सत्यनिष्ठा एवब्याच 
एका गुणरज्जूने ह्या सर्वे कार्यकत्यारची हृदये बांधली 
गेली आहेत, हाच सामान्यधर्म या सवोच्या संत्रधांने 
उांगतां येण्यासारखा आहे, 
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रभ 


नेबेभारेतं 


महाराष्ट्रांतील ज्या सतूप्रवृत्त कार्यकत्योस 
कोरगांवकर घर्मदायसंस्थेच्या सेवकसंघांत आर्थिक 
अननुकूलतेमुळें कायम गोंवून घेतां आलेलें नाहीं, 
त्यांना बार्बिक संमेलनाच्या प्रसंगी तरी निदान 
आमंत्रणे देऊन त्यांच्या समागमाचा लाभ कांही 
काळ तरी संस्थेस मिळवा असा उपक्रम संस्था- 
स्थापनेपासून करण्यांत आला आहे. असें बार्षिक 
संमेलन नुकतेच जानेवारी १० व ११ ला झालें. 
गेल्या चार वर्षातील संमेलनप्रसंगीं या ना त्या 
कोणत्यातरी साळी श्री. नाथजी, अण्णासोहब 
दास्ताने, डॉ. अंत्रोळीकर, सुक्टीलाव!ई पै, अप्पा- 
सहि पंत, पुंडलीकजी कातगडे, लद्ष्मणश्ञास्त्री जोशी श्‍ 
आचाय दादा धर्माधिकारी, रघुनाथराव धोत्रे, 
रावसाहेब व अच्युतराव पटवधन, सानेगुरुज्ञा, 
पां. वा. गाडगीळ, मामासाहेब देवगिरीकर, काशी- 
नाथपंत देशमुख, यशवंतराव चेब्हाण, ना. ग, गोरे, 
तुळशीदास जाधव, स्वामी सह्जानदसरस्वती, 
आचाय मित्े, नानासाहेब्र कुटे, देवकीनंदन 
नारायण, बुवाताहेब गोततावी, काकासाहेब बर्वे 
बीडकर, भाऊसाहेब हिरे, माधवराव बागल, श्रेष्ठी 
बगाडे, प्रभाकर पाध्ये, डॉ. आठल्ये अद्रांसारख्या 
जवळजबळ पाऊणशे ते दभर कार्यकत्यांत आमंत्रणे 
देण्यांत आळी आणि ह्यांपैकी अऱ्याच लोकांनी 
आभंत्रणाचा स्वीकार करून आपल्या सहूबासाचा 
लाभ “ कोरगांबःर घ्मंदायसंस्थेस ' दिलेला आहे. 
हीं थोडी नावे अशासाठी नमूद केली आहेत की 
त्यावरून संस्थेच्या मानश्षिक घेठकीचे स्वरूप 
लक्षांत यावें. ह्या संमेल्नप्रसंगी राजकारणाच्या 
अनेक प्रवाहयंबर खुल्या दिलाने चर्चा झाळेली आहे. 
अहा सभेलनप्रसंगी साम्यवादी, हिंदुसमावादी 
कार्यक्त्योसह्ि बोलावण्यांत यावें असा सूर चे- 
मधून निघाळेलाहि आहे, परंतु साधनेच्या विभिन्नत- 
बद्दळ आदरभाव ठेवून वैयक्तिक बंधुभाव वाढ- 
विण्याकडे जरी 'कोरगांवकर घर्मदायसंस्थे'चा कटाक्ष 
असला तरी ह्या कठीण कांथास अल्यारभ करूनच 
पुढें प्रगाते होण्याचा संभव आहे. आरमश्ूरत्व 
दाखवून परिणामी अपयश पदरी घेण्यापेक्षा संस्थेने 
नानात्वांतून एकत्ब निर्माग करण्याचा आपला 
अधिकार धीरेधीरे वाढवून पावलें टाकणें बरे, 


- आळ... 
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असाच संमेलनप्रसंगीं एकत्र झालेल्या सभासदांचा 
सूर राहिला. 


अशा प्रकारचा सेवकसंघ निमीण करण्यांत आणि 
निरनिराळ्या विचारांच्या सतूप्रचत्त कार्यकर्त्याची 
संमेलने भरविण्यांत श्री. प्रभाकरवत कोरगांवकर 
आणि संस्थेतील प्रभावी विश्वस्त ह्यांचा आध्यात्मिक 
दृष्टिकोन कारणीभूत झालेला आहे, आपल्या 
सपत्तीचा विनियोग समाजांतील सत्प्रेरणा, विभिन्न 
विचारांनराबतची सहिष्णुता आणि नैतिक मूल्ये 
ह्यांची वाढ करण्यांत व्हावा अशी प्रभाकरपंत 
कोरगांवकर ह्यांस तळमळ आहे. आणि ह्या उदात्त 
इृत्तीने आपे जीवन कारणी लावण्यांत त्यांचा 
पुरुषार्थ व आनेद समाविष्ट झालेला आहे. सुदैवाने 
त्यांच्या सुशील पत्नी व सुवृत्त मातुःश्री यांनी 
ह्या पुरुषार्थाच्या कार्मी त्यांस मनःपूर्वक पाठिंबा 
1दढा असल्यामुळें प्रमाकरपंतांचा उत्साह वाढीला 
ढागलेला आहे. 
श्री, प्रभाकरपंत कोरगांकर हे कांही पढिक 
विद्वान्‌ नाहीत, पण वास्तविक अर्थाने धार्मिक व 
डवस्टृत सदूग्रहस्थ आहेत. व्यापारी कुटुंबांत जन्म 
थतल्यासुळे संपत्ति मिळविण्याचे कस मूळच्या 
वुद्विमत्तेच्या जोरावर त्यांनी प्राप्त केळ आहे. परंतु 
त्या स्पत्तीचा ' उदार विचारें वेंन्न ' करण्यांत 
त्यांनी पराकाष्ठेचा मनाचा मोठेपणा दाखविला 
आहे. महात्मा गांधीनी संपत्तीचे' ट॒₹१ ? बनण्याचा 
उपदेश संपत्न लोकांस केला. पण तो उपदेश 
आचरणांत आणण्याचा उदारपणा प्रभाकरपता- 
चारख्या एखाद्याच दुर्मिळ धनवानाने दाखविळेळा 
आहे. त्यांनी स्वतःच्या व्यक्तिगत वांस्याच्या सर्व 
मिळकतीचा ट्रस्ट करण्याची अपवादभूत तयरी 
यक्ष आचरणांत आणून दाखीवळेळी आहे. 
दाय हाच त्यांचा प्रधान गुण असल्यामुळें 
विशिष्ट घमीहील सांप्रदायिकपणापासून ते ज्या- 
प्रमाणे सर्वस्वी अलिप्त आहेत, त्याचप्रमाण आज- 
काढच्या कोणत्याहि राजकीय पक्षविशिष्ट विकाराने 
त्यांचे मन कलुषित झालेळें नाही. संकुचित 
मनोदत्तीपासून मूलत:च दूर असा त्यांचा पिंडस्वभाव 
असल्यामुळे आपल्या संप्तीचा विनियोग औदार्य- 
पूर्ण वाताव रण निमीण करण्यांत झाळा पाहिजे अस! 
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सवोंदयकार्यीला वाहिलेली 


त्यांस हव्यास लागलेला आहे आणि हे त्यांचें 
मनोगत ओळखून श्री, शेकरराव देव व श्री, अप्पा- 
साहेब पटवधन यांनीं ह्या संस्थेची रचना, ह्या 
आध्यात्मिक वृत्तीची महाराष्ट्रांत वाढ व्हावी अशी 
केलेली आहे, 


महाराष्ट्रीय मनाची सद्यःकालीन उंची लक्षांत 
घेतां, आपल्या समाजांतील जाणिवेचे मूल्यमापन 
करतां, आपल्या सामाजिक व वैयक्तिक मनाचें 
औदार्य वाढविण्याची आपल्या समाजांतील बुद्धि- 
बादी लोकांस अत्यंत गरज आहे, हं कबूल करावें 
लोगेल, मनाच्या उदारपणांतच दुःखितांब्रद्दलच्या 
जिव्हाळ्याचा उगम आहे. निरहंकारी द्वात्ते आणि 
एरोपकारशीलता हा मानसिक ओदार्याचाच परिपाक 
आहे. मालकी-( 1”055९58101 ) ची अमर्याद 
जाणीव आणि अआधिकारलोळुपता हे दुरुण, 
संकुचित मनोबांत्त किंवा स्वार्थपर बुद्धि ह्यामुळेच 
निर्माण हे!तात, बुद्धि, संपत्ति, अधिकार, शारीरिक 
सौंदर्य, स्वार्थी प्रेम, ही दुसऱ्या मनावर: आक्रमण 
करणारीं साधने आहेत. ही साधने मालकी हक्काची 
जाणीव वार्ढीवण्यास कारणीभूत होतात. सर्वोदयाच्या 
मागीवरीळ ह्या दुलेध्य अशा अडचणी आहेत. 
सर्वोदय ह्याचा अर्थ बहुतांचे बहुत सुख असा नाहीं. 
सर्वोदय ह्यांचा अथ शेवट्च्याचेहि-निकृष्टाचेंहि सुख 
किंवा ' अंत्योदय ? असा आहे. सर्वोदय साधण्याची 
इच्छा करणाऱ्यांस दुःखितांब्रद्ढ कळवळा वाटडा 
पाहिजे. एवढेच नाहीं तर, पापी, दुराचारी, गुन्हेगार 
ह्यांबद्दळच्या कल्याणाची दृत्ति अंगीं बाणढी पाहिजे. 
सर्वोदय म्हणजे 'सर्वभूतहिते रतिः? किंवा सर्वात्मभाव 
आहे. 

हृ सर्वोदयाचें ध्येय आचरणांत उतरविणे फार 
दुष्कर आहे, तथापि, राजकीय पारतंत्र्याचा मुख्य 


अ ० हता 


मेष, 
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महाराष्ट्रांतील एक अभिनव संस्था 


अडथळा दूर झाल्यानंतर आपल्या समाजांतील दैन्य 
दारिद्य, विषमता हीं नष्ट करण्याचा प्रयत्न जोराने 
सुरू होणें अत्यंत आवश्‍यक आहे. आणि त्यासाठी 
प्रथम मनाचे ओदार्य वाढविण्याचा प्रयत्न झाला 
पाहिजे. तरच आपल्या देशास व समाजास सुखाची 
प्रात्ति होऊं शकेल, जातिभेदानें आपला समाज 
हजारो वर्षीपासून सहत्वशः भंगलेला आहे. तंकु'ित 
वृर्ताचें जाळकडू समाजांतील शिक्षित-अशिक्षितांच्या 
हृदयांत मिनलेळें आहे. सामाजिक मनांत अनेक 
प्रकारचे दुगोधियुक्त कप्पे, कुंडे व खिंडारें अनेक 
शतकांपासून उत्पन झालेलीं आहेत. खऱ्या 
अर्थाने राजकीय सत्तेची प्राप्ति नुकतीच झाल्यामुळें 
राज्यसत्तचा आणि राज्यसत्तेपासून निर्माण 
झालेल्या अनेकविध अधिकारांचा मोहृ समाजां- 
तीळ सगळ्या थरांत एकसमयावच्छेदानें उफाळून 
वर आलेला आहे आणि ह्या मोह्वाख राजक्रीय 
पक्षाभिमानाचें, निरनिराळ्या राजकीय उपपरत्ताचें 
आकर्षक स्वरूप देण्यांत शिक्षितांत कृतार्थता 
वाटत आहे. सद्यःल्थितींत राजकीय अधिकार- 
प्राप्तीच्या मोहामुळे प्रतिनिविष्ट मूर्खतेस, दांभिक- 
पणास, अनधिकारी महृत्त्वाकांक्षेस भरती आलेली 
दिसत आहे. 

आणि म्हणून सर्वादयकारी आंदोलनाची 
सद्यःस्थितीत अत्यंत आवश्‍यकता आहे. समाजांत 


, भेतिक समुत्यान झाल्याशीवाय आपल्या समाजास 


राजकीय स्वातंत्र्यप्रातरीचा फायदा लवकर मिळणे 
शक्‍य होणार नाहीं. “ कोरगांवकर धर्मद|यसंस्थे ”- 
सारखे, सर्वोदयाचे औओदार्ययुक्त बातावरण वाढ- 
विण्याचें कार्य करणारे, संस्थाविषयक प्रयत्न 
देशहिताची कळकळ बाळगणाऱ्या प्रत्येकास 
स्वागताई आणणि उत्तेजन देण्यायोग्य वाटतील, यांत 
कांद्री दका नाहीं. 


तात म्हणून 

रा दुराग्रही स्वर 

,ल्याचैच ईं गायन 

० त्यानंतर स्वागताचे 
,व्यक्ष ब कलकत्ता विद्या- 
« न्यायमूर्ति श्री, शंभुनाथ 


«र 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


% ,' र 2 वै १ 


«& कुिष्णतक 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


दे. दु. वाडेकर 


भारतीय तत्त्वज्ञानपरिषदू : प॑चवितावें ( रोप्य ) अधिवेडान 


भारतीय तत्त्वशानपरिषदेचें यंदाचे वार्षिक 
अधिवेशन कलकत्ता विद्यापीठातफे कलकच्यास 
डिसेंबर २० ते २३, १९५०, असे चार दिवस भरले 
होतें हें पंचविसावे, म्हणून रोप्यमहेत्सवाचें, अधि- 
वेशन असल्यामुळें त्यास विशेष महत्त्व प्राप्त झालें होते. 
बरोबर पंचवीस वषीपूर्वी, १९२५ साली, कलकत्त्यास 
या परिषदेचा जन्म होऊन पहिलें अधिवेशन झालें 
त्या वेळीं डॉ. सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ हे कलकत्ता 
विद्यापीठांत तत्त्वशञानाचे “राजे पांचवे जाज प्रोफेसर? 
होते. त्यामुळें व त्याहि काळापूर्वी त्यांचे महत्त्वाचे 
दोन-तीन ग्रंथ प्रसिद्ध होऊन गेले असल्याने तत्त्व 
श्ानाच्या प्राध्यापकवगीत डॉ. राधाकृष्णन्‌ यांस त्या 
बेळीं अग्रेसरपद प्राप्त झाळें होतें. भारतीय तत्त्वज्ञान, 
परिषदेचा जन्म ब पहिलें आधिवेशन हीं कलकच्यात 
मुख्यतः राधाकृष्णन्‌ यांच्याच प्रेरणेने घडून आली 
होती, या पहिल्या अधिवेशनास उपाश्थत असणाऱ्या 
प्रतिनिधीचे एक छायाचित्र प्रस्तुतच्या रोप्यमहोत्सवा- 
च्या निमित्ताने प्रसिद्ध करण्यांत आलिल्या ग्रंथांत 
देण्यांत आलें आहे. त्यांत पुण्याचे प्रा. शं. वा. 
दांडेकर, प्रा, काह, केळकर व मीस्त्या वेळी 
पदव्युत्तर विद्यार्थी होता असे हजर होतो. असें 
आढळतें. याशिवाय अलाहाबादेहून प्रा. रामभाऊ 
रानडे, जयपूरहून प्रा, मा, रा. ओक, इंदुराहून 
प्रा, वा. ब. श्रीखंडे, तर्सेच अमळनेर तत्त्वज्ञान 
भंदिरांतून प्रा. घनशयामदास मलकानी ब प्रा. राश- 
निहारीदास हेहि महाराष्ट्रीय प्रतिनिधी अधिवेशनास 
आले होते, त्यांचींह्दि चित्रें या छायाचित्रांत 
आढळतात. हे॑अधिळेशन मोठें वेभवद्याली झालें 
होते, अधिवेशन ष्ट्न बंगाळचे त्या वेळचे 


राज्यपाल लांड लिटन यांनीं केळे होते; अध्यक्ष- 
स्थानीं कविवर्य रवीद्रनाथ ठाकूर हे होते. कवि 
वयानी अत्यंत मधुर अशा आवाजांत आपलें 
काव्यात्म भाषण वार्‍चून दाखविल्याचें मनोहर दृश्य 
अजूनहि माझ्या मनश्चक्षंपुढ आहे. असो 
त्यानंतर गेलीं पंचवीस वर्षे तत्त्वज्ञानपरिषद्‌ 
सबंध हिंदुस्थानांत बहुतेक सर्ब विद्यापीठांतून हिंडत 
आली आहे. मुंबई विद्यापीठाने या परिषदेची 
आजवर तीन अधिवेशने बोलाविली. १९२७ व 
१९२८ या सालीं ही अधिवेशने खुद्द मुंबईतच भरली, 
व १९३२३|३४ सालचे अधिवेशन मुंबई-विद्यापीठा- 
तर्फेच परंतु पुण्यांत भरलें होते. 
परिषदेचे पंचाविसावें रोप्य-अधिवेशन पारेषदेच्या 
जन्मस्थानी म्हणजे कलकत्त्यासच भरवावे, असा 
निणय दोन वषापूर्वी मुंबईच्या तेविसाव्या आधि- 
वेशनांतेच करण्यांत आला होता ब त्यास कलकत्ता 
विद्यापीठाची संमति मिळाल्यानंतर परिषदेचा 
रप्यमहोत्सव-ग्रंथ ? प्रतति्ध करण्याची योजनाहि 
चोविसान्या-पाटण्याच्या-अधिवेशनांत ठरली होती 
शिबाय रॉप्य अधिवेशनास अध्यक्ष म्हणून परिषदेचे 
मूळ संस्थापक व मध्येतरींच्या पंचर्बींस बषीच्या 
काळांत हिंदी तत्त्वज्ञानाची महती जगास पटविणारे 
व दंगत कोतींचे भारताचे सुपुत्र डॉ 
संपली राधाकृष्णन्‌ हेच असावेत असेंहि सवीनुमते 
ठरळें होते. सुदेवाची गोष्ट अशी की, रौप्यमहो- 
त्सवाच्या या सव संकल्पित योजना कल्यनेब्राहेर 
यशस्त्री झाल्या, बंगाल्यांत, व विशेषतः कलकच्यांत, 
प्रस्तुत राजकीय वब सामाजिक परिस्थिति मोठी 
अडचणींची आहे; ब बहुशः त्याच कारणानें भारतीय 
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भारतीय तत्त्वज्ञानपरिषद्‌ : पंचाविपतावें ( रोप्य ) अधिवेशन 


विशानपरिषदेचें यंदाचे अधिवेशन कलकच्या- 
हच भरण्याचें पूर्वीच ठरलेळें असूनहि तं आतां 
कलकत्यास न भरवितां बगगलोरास भरविण्यांत 
येत आहे, परंतु कलकत्ता विद्यापीठाने तत्त्वज्ञान - 
प'रेप्रदेची मात्र सर्व सोय उत्तम तऱ्हेने केली. 
क.लकत्ता विद्यापाठातफे तेथील स्वागतमंडळाच्या 
व्यवस्थेचे कार्यवाह डा. सरोजकुमार दास व डा. 
रासबिहारी दास-हे पूर्वी पंचवीस वर्बे अमळनेरास 
असत, चार वषीपूर्वी ते कळकच्यास विद्यार्पाठांत गेळे 
हे तत्त्वज्ञानाचे प्राध्यापक होते, व त्यांस विद्यार्पाठाच्या 
कुलगुरूंपासून सर्वोर्चे सर्व प्रकारचें उत्तम साहाय्य व 
उत्तजन होतें, त्यांनीं सर्वे प्रतिनिधींच्या राहण्या- 
जेवण्याची व्यवस्था विनामूल्य व उत्तम दर्जाची 
केली होती. 'रोप्यमहोत्सव-स्मारकग्रंथाची' योजनाहि 
त्यासाठी नेमलेल्या खास समितीतर्फे बंगळोरचे प्रो. 
नारायणराव निकम व मद्रासचे डॉ. महादेवन्‌ यांनीं 
सुंदर ब आकर्षक स्वरूपांत तडीस नेली, अधिवेदानांत 
प्रासिद्ध झाळेळा हा तीनशेंवर पृष्ठांचा स्मारक-ग्रंथ 
आर्ट पेपरवर ब उत्कृष्ट छापलेला असून त्यांत 
आधिेवेशनांतळ बहुतेक महत्त्वाची भाषणें,, संदेश 
व चर्चा ही. छापर्ली आहेत. शिवाय परिषदेच्या 
गेल्या पंचर्वांस वर्षीच्या इंतिहासाबाबतचें सिंहाव- 
लोकून, चोटक टिप्पणी व कांही छायाचित्रे 
त्यांत दिलेली आहेत, त्यामुळें हा ग्रंथ अत्यंत संग्राह्य 
झाला आहे. (हा ग्रंथ प्रा, ना, आ, निकम, चिटणीस, 
भारतीय तत्त्वज्ञानपरिषदू , बसवंगुडी, बंगलोर, या 
पत्त्यावर सभासदेतरांस वीस रुपयांस ब सभासदास, 
दहा रुपयांस मिळतो. ) अधिवेशनात्राबतच्या 
योजनेच्या यदास्वितेचा शिखरावेशेष म्हणजे 
डो. सर सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ हे आपल्या मागची 
जगदुब्यापी शैक्षागिक, सांस्कृतिक व राजकीय 
व्यवघार्ने बाजूस सारून या रोप्यमहोत्सवाच्या 
अधिवेशनास मुद्दाम आळे ब अधिवेशनांतील 
बहुतेक सर्व सांस, व्याख्यानांस ब चर्चास हजर 
राहिळे व प्रतिनिधींतून मोकळेपणाने हिंडून 
आपल्या विभूतिमत्त्वानें सर्वाची मने प्रकाशित 
करते झाले हें होय, याशिवाय या अधिवेशनाचा 
आणखी एक आभेनंदनीय विदोष म्हणजे त्यांस 
मुद्दाम दिडेल्या निमंत्रणाने आलेले अनेक युरोपियन 


व अमेरिकन प्रातिनिधि व त्यांनीं त्यांत व्याख्याने 
व चर्चा या श्ूपांनी घेतलेला अत्यंत उद्बोधक 
भाग हा होय. अमेरिकेतून प्रो, इिल्पू, प्रो, 
काँगर, प्रो. नोश्रांप, प्रो, मर्फी इत्यादि व 
युरोपांतून डॉ. याुश्रेंग, डॉ. लाकोमू, डॉ. रेगॅमी 
इत्यादि मंडळी या अधिवेशनास, तेथाल वेग- 
वेगळ्या सांस्क्ातिक बा तात्त्विक संस्थांचे प्रतिनिधी 
म्हणून आली होती, ब त्यांनीं या अधिवेशानांत 
विविध व महत्त्वाच्या तास्वक वा अर्धतास्विक- 
परंतु जागतिक महत्त्वाच्या प्रश्नांवर अत्यंत 
विचारप्रवर्तक व उदबोधक व्याख्याने देऊन ब 
चर्चेत भाग घेऊन या आधघितेशनाचें वैभव वाढविळें, 
अशा रीतीने ह रोप्य-महोत्सवाचें आधिवेशन अत्यंत 
यशस्वी ब स्फूर्तिदायक झालें, यांत शंका नाही. 

या लेखांत या अधिवेशनांताल चर्चा, व्याख्याने 
यांचा संक्षिप्त सारांश सुद्धां सांगतां येणार नार्ही. 
येथें या अधिवेशनाच्या कांहीं स्थूल विशेषांचेंच वर्णन 
करण्याचें योजळे' आहे. तेवढ्यांत जो कांहीं विचार- 
प्रवाहांचा थोडासा उलेख येऊन जाईल, तेवढ्यावरच 
समाधान मानर्णे आपणांस भाग आहे. 

परिषदेच्या अधिवेशनाच्या उद्घाटनाचा समारंभ 
बुधवार ता, २० डिसेबर रोजीं सकाळीं १० वाजतां 
कलकत्ता युनिव्हर्सिटीच्या सेनेट-हालळमध्ये झाला. हा 
सेनेट होळ मूळचा चांगला असला तरी त्याची ब 
त्यांतील तेलचित्रांची प्रस्तुत त्थिति बरी दिसली नाही. 
या समारंभास अधिवेशनाच्या अखिल-हिंदुस्थान व 
सीलोन आणि परदेश येथीळ ठिकठिकाणच्या 
प्रातिनिधाशिवाय कलकत्त्यातील उच्च बुद्धिजीवी 
समाज व वरिष्ठ सरकारी व ठिद्यापीठीय अधिकारी 
उपस्थित होते. श्रीमती ईइंबिता चतर्जी यांच्या शिष्य- 
वृंदानें केलेल्या वे[दिक सूक्तांच्या शास्त्रोक्त व सुस्वर 
गायनानें समारंभास सुरवात झाली, कलकत्ता विद्या- 
पीठाच्या पूर्वींच्या मानचिन्हांतील हिंदुधमेप्रतीक अद्ला 
कमलचित्राने आपल्या धर्ममावना दुखावतात म्हणून 
त्या मानचिन्हांत बदळ करून घेणारा दुराग्रही स्वर 
आतां कलकत्त्यांत प्रभावी नसल्या चच हे गायन 
द्योतक होते, यांत रोका नाहीं. त्यानंतर स्वागताचे 
भाषण स्वागत-समितीचे अध्यक्ष व कलकत्ता विद्या- 
पीठाचे कुलगुरु, नामदार न्यायमूर्ति श्री, शंभुनाथ 
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नवभारत 


बानर्जी, यांनीं केलें, त्यांत त्यांनी वंगीयांच्या मनुष्य- 
निर्मित ब निसर्गनिर्मित दुःखांचा उलेख करून 
आपल्या स्वागताच्या हार्दिकतेची ग्वाही दिली व 
तत्त्वज्ञांचा या संसदेस मानवाचे निः्रेयसाप्रत 
मार्गदर्शन करण्याचें आवाहन केलें. 
यानंतर परिषदेचे चिटणीस प्रो, निकम यांनी 
अधिवेशनास आलेले महत्त्वाचे संदेश वाचून 
दाखविले ब परदेशांतील प्रतिनिधीरनीहि आपापल्या 
संस्थांचे संदेश वाचून दाखविले, 
त्यानंतर वंगराज्याचे राज्यपाळ व कलकत्ता 
विद्यापीठांचे कुलपति, डॉ. केळासनाथ काटजु यांनी 
आपलें उद्‌घाटनाचें भाषण करण्यापूर्वी योगी 
अरविंद घोष, रमणमहरर्षि व सरदार वलमभाई पटेल 
यांच्याबद्दल दुखवट्याचे ठराव मांडले व ते परिषदेने 
उभे राहून संमत केळे. कुलपर्तांचें उद्घाटनाचें 
भाषण, त्यांतील निः संदिग्ध विचार व त्यांची शाढदक 
सुबोध अभिव्यक्ति व त्यांचे स्पष्ट वाचन या सर्वच- 
दृष्टींनी अत्युत्तम झालें, आजच्या संत्रस्त जागतिक 
पसिल्थतीचा उल्लेख करून राज्यपालांनीं, या परिस्थि- 
तीत वैज्ञानिकापक्षां तत्त्व्ञांपासून मानवाच्या मार्ग- 
ददीनाची अपेक्षा आहे असे सांगितलें.या दृष्टीने संस्कृत 
भाषेतील प्राचीन तरीही अम्लान अक्शा ताचत्त्वक 
ज्ञानभांडाराची मद्दती त्यांनी वर्णन केली; व व्याफी- 
जीवनांतील दृष्ट त्या नीतिकल्पना या सामाजजक व 
राजकीय जीवनासही लागूं करण्याची गांधीजींची 
त्याच तास्वरिक परंपरेतील शिकवण, हीच आजच्या 
जागतिक परिस्थितीतील तारक तत्त्वज्ञान होय ब 
त्याचाच तत्त्वज्ञांनीं प्रसार करावा असा त्यांनी 
परिषदेस संदेश दिळा, डॉ. काटजूंचें संस्कृत भाषा व 
तींतीळ तात्त्वक साहित्य याबद्दलचे प्रेम सवश्रुत 
आहि, त्याचा त्यांनी आपल्या भाषणांत जा निभय 
व जोरदार पुरस्कार केळा तोहि बंगालमधल्या 
प्रस्तुतच्या सांस्कातिक वातावरणाचा सूचकच 
वाटळा, त्यांच्या भाषणाने, पुढें आभाराच्या 
भाषणांत परिषदेचे कार्यकारी अध्यक्ष प्रो, अर्देशर 
वाडिया यांनीं म्हटल्याप्रमाणे, डॉ. काटजू हे एक 
जिवंत ताक्ष्षिकि विचारक असल्याबद्दल श्रोत्यांची 
खात्री पटली व त्यांचा त्यांबद्दळळूचा आदर वाढला, 
यांत शका नार्ही, 
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"राज्यपालांच्या भाषणानंतर अधिवेशनाचे 
अध्यक्ष डॉ. सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ यांचें प्रपुख 
भाषण झालें. डॉ. राधाकृष्णन्‌ यांना आपलें 
भाषण आधी लिहून तयार करण्यास वेळ 
झाला नव्हता. परंतु त्यांचे आयत्या वेळचे भाषण 
सुद्धां सामान्यतः चांगळेंच व्हावय़ाचें, असा त्यांचा 
लौकिक आहे. त्याप्रमा्गे त्यांचें हे भाषगहि 
चांगळेच झालें, असे म्हणावयास पाहिजे. परंतु त्यांच्या 
या भाषणांत, अलीकडील त्यांच्या इतरहि भाषणांत 
असतो असें म्हणतात ता, तंच-ते-पणा होता, अर्घे 
त्यांची भाषणे नेहमी एकणाऱ्या तत्त्वज्ञानी श्रोत्यांस 
वाटलें, हे खरें आहे. राघाकृणान्‌ यांच्या भाष्रगांत 
त्यांनी, मानव्याची दिवाळखोरी व्यक्त करणाऱ्या 
प्राप्त जागातिक युद्धम्रस्त सद्यःस्थितीत तच्वज्ञान्यांनी 
नियतिवाद न पत्करतां व हात जोडून स्वत्थ न 
बसतां व्याक्तिजीवनाच्या देवी मूल्यांवर, खरया मानवी 
बंधुभावावर व व्याक्तिस्वातंत्यावर उभारलेल्या 
नवसमाजर'चनेच्या, नेतिक लोकशार्हाच्य़ा निर्मितीस 
साह्य केळे पाहिजे असा परिषदेस संदेश 
दिला. तत्त्वज्ञान म्हणजे सत्यसंस्कारग्रहणक्षमता, 
मनाचा अनाग्रही ब शास्त्रीय प्रांजलपणा होय. 
आपल्या राजक्रोय दुरवस्थेच्या काळांत आमचें 
तत्वशान अत्युत्कृष्ट; आमची संस्कृति सर्वोच, 
आमचे साहित्य अतुलगुणी-अर्घे आपलें आत्मा- 
भिनंदन कदाचित्‌ क्षम्य झाळें असेल; पण आतां तो 
काळ संपल्यानंतर ही आत्मतुर्टि सोडून देऊन शास्त्राय 
पायावर उभारलेळे-परंतु विश्वविवरणासाठी त्याही 
पळीकडे जाण्यास न कचरणारें, व प्राप्त परिस्थितीशी 
सुसंगत असे नवतत्त्वशञान आपण निर्गिळें पाहिज, 
कारण जीवन म्हणजे सतत पुनर्जीवन होय व त्यासाठी 
आपण नवनबीन बौद्धिक ब आध्यात्मिक निर्मिति 
केळी पाहिजे, हा राधाकृष्णन्‌ यांच्या भाषणाचा 
स्थूळ आशय होता. खणखणीत व प्रवाही बाणी, 
विपुल ब विविध शब्दसंपत्ति, प्रत्येक शब्दाचा स्पष्ट 
ब जोरदार उच्चार, आत्मविश्वाससूचक मुखविन्यास 
या विशेषांनीं त्यांचें भाषण नेहमीच अत्यंत 


पारगामकारक होतें, ब त्याचप्रमाणे हेंहि माषण 
झाल, यांत शंका नाहीं, 


या भाषणानंतर पारिषदे'चे कार्यकारी अध्यक्ष, बडो- 
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भारतीय तत्त्वज्ञानपरिषद : पंचविसावे ( रोप्य ) अधिवेशन 


ह्याच्या महाराज सयाजीराव विद्याप्रीठा चे उपकुलगुर 
प्रो. अरदेशर वाडिया, यांनीं सर्व संभ्रद्ध व्यक्ती व संस्या 
यांचे यथोचित शब्दांत आभार मानळे, प्रो, वाडिया 
ही तत्त्वज्ञानी प्राध्यापकांच्या जगांत सुपरिचित ब 
लोकाप्रिय असलेली विभूति पुण्यांत फार्ली माहीत 
नाहीं; पण त्यांना पुण्याचें फार प्रेम आहे, हे येथे 
मुद्दाम नमूद करितो. तत्वश्ांनपरिषरदेंत ते कांडी 
बाबतींत जवळजवळ आपपल्या दत्तोपंत पोतदार- 
सारखे आहेत. हुकमी व ओचित्यत्ताधक वक्तृत्व, 
कुशळ सभाचालकत्व, शिस्तीचे व कार्यक्षमतेचें प्रेम, 
विशाल व सर्वसंप्राहक दृष्टि, हे त्यांचे गुण तत्त्वज्ञान- 
परिषदेच्या संघटनकायोत फार उपयोगी पडले 
आहेत. परिषदेच्या कायीध्यक्षांची घुरा पहिली बारा 
वर्षे स्वतः राधाकृप्णन्‌ यांनीं वाहिल्यानंतर गेलीं तेरा- 
चौदा वर्षे ती वाडियांनींच वाहिली आहेब ती 
त्यांनी तशीच शक्‍य तितका काळ पुढेंहि वहात 
रहावी, असाच परिषदेच्या सभांतून नेहमीं निनाद 
निघत असतो. 

प्रो. वाडियांच्या भाषणानंतर उपसंहदाराचें राष्ट्रगीत 
:। जन-गण-मन "--हे श्री. सुकृतिघेन यांनीं व त्यांच्या 
शिष्यवृंदांनीं गाइलें त्यावरून व विशेषतः पुढें 
मनोरंजनांसाठी झालेल्या त्यांच्या गायनावरून हे 
सेन बाबू बंगाली गायनकलेचे उत्कृष्ट प्रतिनिधि 
दिसळे, मधुर आवाज, बंगाली भाषेंतील मृदु वर्ग, 
उच्चारांतील तो मनोहर टागोरपंथी कलात्मक कंप, 
गायनावस्थेंतील आपल्या बालगंधरवोर्शांच तुलना 
करतां येईल अश्ली धुंद व तन्मय पृत्ति-या त्यांच्या 
कलेतील विशेषांनीं त्यांनीं सववार्चेच चित्तह्रण केलें, 
येथें प्रास्ताविक सभारंभ संपला. 

त्याच म्हणजे पाहिल्या दिवशी सायंकाळी 
केंब्रिजचे तत्त्वज्ञानाचे प्रसिद्ध प्राध्यापक व “ माईंड 
असोशिएशन बं * रॉयल इन्त्ट्यिट ऑफ फिलॉ- 
सफी ? या ब्रिटिश संस्थांचे प्रतिनिधि म्हणून आलेले 
डॉ. ए. सौ, युविंग यांनीं * संगति व प्रत्यक्ष बोध' 
या विषयावर, व अमेरिकेंतील मिनेसोटा युनिव्ह- 
तिटीतील प्राध्यापक ब “ अमेरिकन फिलॉसॉफिकल 
असोशिएशन ? या संस्थेचे प्रतिनिधि म्हणून आलेले 
प्रो, जी. पी. कॉगर यांनीं “ आत्मविषयक्र उपपत्ती- 
संबंधी कांहीं सूचना ' या विषयावर, व्याख्याने दिलीं, 
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हीं व्याख्याने उद्दोधक होतीं, परंतु ती चर्चा 
विक्षे्र शास्त्रीय असल्वानें तिचा येथें निदेश करीत 
नाही, मात्र याशित्राय अमेरिकेंतील येळ युनिःइ- 
सिंटींतीळ प्राध्यापक ब ' अमेरिकन फिडॉसाकिकरळ 
असोसिएशन “चे आणखी एक प्रातिनिधि म्हणून 
आलेले प्रो. एफ्‌, एस्‌. सी. नोर्थ्राप यांनी 'सद्य:कार्लान 
जगांत तत्त्वज्ञानाचे स्थान ! ( 1111050115 
॥])02 ९011011108 ५४०॥]त ) यावियावर जे 
वकतृत्त्वपूर्ण व्याख्यान दिलें टे सामान्य जनांस बरेंच 
तुम व श्रोत्यांमधून विचारांची खळबळ उडविणारे 
झाळें. आजच्या जगांत विविध आर्थिक, सामाजिक, व 
राजकीय विचारसरणींचे जे संघ चाळू आहेत, त्यांच्या 
बुडार्शी वास्तविक, सांकृतिक तात्त्विक विचारसरणचे 
संघर्षच असल्याचें दिसेळ, व जगांत शांतता व 
ऐक्य नांदावयाचे असल्यास एकमेकांशीं निकट संत्रंध 
येगाऱ्या मानवसमुहांनी एकमेकांच्या संस्कृतिदायाचें 
तोळनिक आकलन केलें पाहिजे व प्रत्येकाने, आपली 
संत्कृति तेवढी उच्च ब तीच सर्वांनी स्वीकारली 
पाहिजे असा आग्रही इट्ट धरण्याचे सोडून देऊन, 
सहिष्णु बत्ति धरली पाहिजे, असा या व्याख्यानाचा 
स्थूळ व निरपवाद आशय होता. परंतु या स्थूल 
विचाराचे सोदाहरण विवरण करितांना व्याख्य़ात्यांनी 
अलीकडील आंतरराष्ट्रीय चर्चोमधून भारतीव सं त्क- 
तीचा होणारा आत्मप्रत्ययी व आग्रही प्रचार व गेल्या 
महायुद्धांत जपानने केळेळा पळे हार्बरवरील आक- 
स्मिक व दगल्जाज हल्ला यांचा उल्लेख थोडासा 
नापसंतीदुर्शक केल्यामुळें हे व परदेशी प्रतिनिधींची 
इतर व्याख्याने हीं बोद्धिक बा तात्त्विक 
पातळीवरील अमेरिकेच्या राजकीय प्रचाराचा भाग 
म्हणून देण्यांत येत आहेत कीं काय, अशी चर्चा 
श्रोत्यांत झाली, हें खरें आहे. 

अधिवेशनाच्या दुसऱ्या दिवशी (२१-१२-५०) 
सकाळीं परिषदेच्या विभागाध्यक्षांयेक्ती दोन 
अध्यक्षांची अध्यक्षीय भाषणे, व *“ आधुनिक 
समाजांत तत्त्व्ञाचं स्थान ? या विषयावर परिसंवाद 
(5911105111) दे कार्यक्रम झाले. परिषदेच्या (१) 
तस्वज्ञानोतिदह्ास (1115013 01 0111050913) 
(२) सत्ताशास्र (11९(811/8108 री (३) नोति- 
शास्त्र आगि सामाजिक तसशान ( १1९8 धयत 
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नवभारत 


308) 0111050511”), आणि (४) मानसशात्र 
(787००४५ ) अशा चार'शाखा किंबा विभाग 
( 8९लखाड) त्या त्या विषयाच्या वेगवेगळ्या 
चर्चेच्या सोयीसाठी करण्यांत येतात, व त्या प्रत्येक 
विभागास वेगवेगळा विभागाध्यक्ष ( 5९010181] 
7९8॑1त९1:) असतो. या विभागाध्यक्षांची अध्य- 
क्षीय भाषणें मात्र त्या त्या विभागापुढें न होतां ती 
खुल्या परिषदेच्या अधिवेशनापुढेंच होत असतात. 
या दिवर्शी दिल्लीचे ( हल्ली भारत-सरकारच्या शिक्षण 
खात्यांत चिटागेशी करीत असलेले व मूळचे 
कलकत्ता विद्यापीठांतच प्राध्यापक असलेडे ) प्रा 
हुमायून कभीर यांचे, ' तत्त्व्ानेतिहास * विभागाचे 
अध्यक्ष म्हणून ' तत्त्वत्तानाचा अभ्यास ? या 
विषयावर मोठें सुबोध व मुद्देसूद भाषण झाले, अली- 
कडे तत्त्वज्ञानाबद्दल प्रसिद्ध असलेल्या भारतांतील 
विद्यापीठांतून तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासाबद्दळ दिसून 
येणाऱ्या अनुत्साहाचा उल्लेख करूने प्रस्तुतच्या 
जगांतील विविध संस्कृतींच्या संघर्षातून माग काढ- 
ण्यास त्यांतील पायाभूत अनुस्यूत तत्त्वांचा समन्वय 
साघल्याखेरीज तरणोपाय नाही, असें त्यांनी प्रति- 
पादिलें. यासाठी तत्त्व्ञानाचा अभ्यास झाला पाहिजे 
वया अभ्यासांत तत्त्वश्ञानेतिहासाच्या अभ्यासाचेंहि 
गोरब जाणिलें पाहिजे, ह्या त्यांच्या भाषणांतील एक 
प्रमुख सिद्धान्त होता. किंबहुना, तत्त्वशानेतिहास ह्या 
तत्त्वसानांतच अंतभूत होता, असे त्यांच मत होते. 
विविध मतांचा पक्षातीत व विचक्षण संग्रह करणाऱ्या 
तत्त्व्ञानोतिहासाच्या अभ्यासाने अभ्यासकाची वृत्ति 
समीक्षक, नम्न व सहिष्णु बनते, व या वृत्तीतून च 
सुधारलेल्या लोकशाही समाजाचा विकास होत 
असतो, यासाठीं तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासांत समाज- 
प्रवता आणिली पाहिजे व तत्त्वश्ञानेतिहासाचा 
अभ्यास संकुचित किंवा प्रादेशिक दृष्टीने न करतां 
जागतिक ब -सर्वेसंप्राहक दृष्टीने केला पाहिजे, या 
दृष्टीनं या अभ्यासांत आजवर उपेकिलेल्या हिंदी, 
चिनी, अरब, मिसरी तात्त्विक इतिहासाच्या काल- 
खंडांची दखल. घेतळी पाहिजे, तसा प्रयत्न भारत- 


सरकारनें पुरस्कारलेल्या व कालिक किंवा प्रादेशिक 

संकोच न करतां नियोजन केढेल्या “ तत्त्वज्ञानाचा 
1) 

इतिहास : पौरस्त्य व पाश्रात्य “या ग्रंथांत होत आहे- 


| अनुक्रमणिका 


"अशा तऱ्हेची स्थूल विचारसरणी प्रो, हुमायुन कती- 
रांनी मांडली व ती श्रोत्यांस आवडली असें दिसले. 
त्यांच्या भाषगानंतर ' तर्कशास्त्र व सत्ताश्यास्त ' या 
विभागाचे अध्यक्ष व अलाहाबाद विद्यापीठांतील तच्व- 
ज्ञानाचे प्रमुख प्राध्यापक, प्रा. ए. सी. मुकर्जी यांनीं 
* रूढ ज्ञानशात्त्र ! (1७11011891 1017150९- 
100)0859) या विषयावर आपे विभागाध्यक्षीय 
भाष केळे, प्रा, मुकी हे एक अत्यंत सूक्ष्म 
वुद्धीचे व हुषार असे प्राध्यायक व ग्रंथकार म्हणून 
भारतीय तत्त्वज्ञानी वातावरणांत प्रत्िद्ध असून, 
प्रा, रामभाऊ रानडे यांच्या सेवानिवृत्तीनंतर तेच 


अलाहानादेस तत्त्वञानशासेचे प्रमुख झाले आहेत. 


त्याचं भाघग संक्षिप्त पण त्यांच्या लौकिकास साजे- 
दंच झालें, त्यांनी आपल्या भाषणांत * एक्झिर्स्टे- 
शियालिझमू? (॥२15(९1119115111) व “लॉजिकल 
पॉझिटिव्हिझम्‌ * ([,.ठ्ठांल्य2०5एइा0) या 
अलीकडील तात्त्विक पाखंडांनी सुद्धां, रूढ ज्ञान- 
शास्रीय सिद्धान्त बाधित होत नाहीत, हा आपला, 
वीस वषोपूर्वी अश्याच अध्यक्षपदावरुन मांडलेला, 
सिद्धान्त नवीन विचारांसह्‌ पुन्हां एकदां मांडला. 
पण त्यांतीळ त्यांची विचारसरणी ही वाचकांस 
दुबोध होईल म्हणून तिचा येथें अधिक विस्तार 
करीत नाहीं.--या भाषगानंतर पूर्वी उल्लेखिळेला 
“ आधुनिक समाजांतील तत्त्वज्ञान्यारचे स्थान ” 
या विषयावरील परिसंवाद झाला, त्यांत परिषदेचे 
कावकारी अध्यक्ष प्रा, अरदेशर बाडिया आणि 
डाक्का विद्यापीठांतील सेवानित्रत्त प्राथ्यापफ व 
आतां कलकत्त्यात परतलेले मानसशास्त्रज्ञ व तत्त्वज्ञ, 
सा. हरिदास भट्टाचाथर यांनी प्रमुख भाग घेतला, व 
इतरहि कांही वक्ते बोलले. ही चर्चा मोठी उद्बोधक 
झाळी, परतु तीताल स्थूळ आशयहि सांगण्यास येथे 
अवकाश नाहीं, वाडिया व भट्टाचार्य यांचें या 
भाबतचे विचक्षण नित्ंघ महोत्सवग्नंथांत छापलेले 
आहेतच, याच दिवशीं दुपारी परिषदेची कारभारी 
कामासाठी साधारण सभा भरली होती, 

"या-म्हणजे परिषदेच्या दुसऱ्या दिवशी व तिसऱ्या 
दिवर्शी कांही जाहीर ब्याख्यानें झालीं, त्यांचा 
उल्लेख येथेंच करून टाकतो, पैकीं सवीत महत्त्वाच 
व्याख्यान अभेरिकेतीळ "नोथै-वेस्टभ युनिव्हर्तिटी चे 


दर 
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भारतीय तत्त्वज्ञानपरिषद ! पंचविसावें ( रॉप्य ) अधिवेशन 


प्राध्यापक प्रो. पॉल. ए. हिलप्पू यांचें “ह्यूमन अंडर- 
स्टँडिंग” या विषयावर व्याख्यान झालें, असें मला 
वाटतें. व्याख्यानांतहि त्यांनीं प्रस्तुत जागतिक परि- 
स्थितीचा व तीतील विविध लोकसमूहांतीळ संघर्षीचा 
उल्लेख करून, त्यांतून मार्ग निघण्यास या समूहांनी एक- 
मेकांचे दृष्टिकोन ब्रिनचूक समजून घेण्या-( ए11त९- 
88110112)चे महृत्त्व वर्णन केलें व या परस्परसमजु- 
तीच्या मार्गातील अडचणींचे मोठें सुंदर विेषण केलें, 
सामाजिक, राजकीय, भाषिक, सांस्कृतिक इत्यादि 
प्रकारच्या भेदांमुळें हे समजुतीचे काय कठिण होऊन 
बसते, असा त्यांच्या युक्तिवादाचा आशय हाता. 
भारताने व इतर आशियांतील राष्ट्रांनी केवळ आप- 
ल्याच दृष्टिकोणांत गुरफटून न जातां इतर दृष्टिकोणहि 
समजून घेर्गे अगत्याचे होईल, असाहि त्यांत सूर होता 
असा भास झाला. किंब्रहुना, सर्वच परदेशी प्रति- 
निधींच्या माषणांतून भारताच्या वाढत्या महत्त्वाची 
जाणीब व भारतास आपापला दृष्टिकोण पटविण्याची 
तळमळ ही, पास्नध्वनिरूपानें तरी, श्रोत्यांच्या प्रत्ययास 
आलीं, असें मला वाटतें. फ्रेंच प्राध्यापक व 
युनेस्कोचे प्रतिनिधि प्रो. ऑलिव्हर लाकोम्‌ यांनी 
खिस्ती शकाच्या आरंभीं होऊन गेलेल्या छॉटिनत या 
युरोपीय तत्त्वज्ञान्याच्या तत्त्वज्ञानांतील कांहीं कल्पनांचे 
हिंदी तत्त्ज्ञानांतील कांहीं कल्पनांशी साम्य असल्याचें 
दाखवून एॉटिनसवर हदी कल्पनांची छाप पडली 
होती, असे निःसंदिग्ध म्हणण्याइतका पुरावा सांपडत 
नाहीं, असे सांगितठें, पूर्वाछिखित प्रो. जी. पी. 
कौगर यांनीही ' प्राचीन ग्रीस ब भारत ? यांतील 
तत्त्वकल्पनांतील साम्ये सांगून त्यांचा एकमेकांवर 
परिणाम झाला होता असें अजून सिद्ध झालें असं 
म्हणतां येत नाहीं, असें सांगितळें, स्विस प्राध्यापक 
प्रो. कान्स्टंटाईन रेगॅमी यांनीं भारतीय ब युरोपीय 
ता.स्व्क दृष्टिकोगांची तुलना केली. न्यूयाकचे 
मानसशास्त्रज्ञ प्रो. डॉ. गार्डनर मर्फी ( हे कांही 
महिन्यांपूर्वी पुण्यास आले होते) यांनी 'समूहसंघबो- 
संबंधी विवेचन केलें, 

परिषदेच्या तिसऱ्या दिवशीं सकाळी प्रथम 
राहिेल्या दोन विभागाध्यक्षा ची अध्यक्षीय भाषणं ब 
नंतर एक परिसंवाद झाला. पैकीं * नीतिशास्र १ 
सामाजिक तत्त्वशान शाखेचे अध्यक्ष,मद्रासचे प्राध्या- 


पक, डॉ. टी. एम्‌. पी. महादेवन ( हे नुकतेच 
अमेरिकेंत व्याख्यानांचा दोरा करून परत आले 
आहेत ) यांनीं “' अतिनीति (3९४00 
॥७11०5 ) या विषयावर्राल आपले भाषण केर्ले. 
त्यांत त्यांनी, युरोपियन नीतिकल्पनेचा गाभा 
साध्याबाभतच्या ' कर्तव्य -कल्पर्नंत ( 0011881017 
ळा “ठप ”) असून खरी नीति या कल्पने- 
पळीकडे “ सिद्ध “-कल्पने--( 18-11९58 )प्रत गेली 
पाहिजे असें प्रातिपादून अशी ' अतिनीति ' गीतेत 
सांपडते, असे विद्दत्ताप्रचुर विवेचन कढून सांगितले. 

: मानसशास्त्र “विभागाचे अध्यक्ष, गोहत्तीचे 
सेवानिवृत्त प्राध्यापक व ग्रंथकार, प्रो. एस्‌. सी. 
दत्त यांनी “' मानसशास्त्रांतील प्रस्तुतेच देशी व 
परदेशी प्रवाह” या विषयावर भाषण करून 
त्यांत त्यांनीं प्रस्तुत मानसद्यास्रांत, तत्त्वज्ञानाशी 
अपलळेला जुना घनिष्ठ संबंध तोडून टाकून त्या” 
पासून फुटून निघण्याची प्रश्टत्ति दिसत आहे, ती 
उभयतांसही अनिष्ट असल्यानें व त्यांचें सहकार्य 
उभयतांस'हे उपकारक असल्यानें या उभय सान- 
शाखांनी एकत्रच रहावें हे दृष्ट होईल, असे कळ- 
कळीनें सांगितळें, परंतु त्याचनरोभर त्यांनीं मानस- 
शास्त्रीय अभ्यासास प्रायोगिक वळण देण्याची 
आवद्यकताहि प्रातैपादन केली. ( पुणें विद्यापीठांत 
याच मताचे पालन होत आहे, ही समाधानाची 
गोष्ट आहे.) याशिवाय मानसशास्त्रांताल प्रस्तुतच्या 
मतामतांच्या, पंथोपपंथांच्या गलबल्यांतून या शास्त्राचे 
ऐक्य कर्ते टिकवितां येईल, याचाहि त्यांनी थोडा 
विचार मांडून मानसशास्त्राचा विषय संपूर्ण मनोविशिष्ट 
मानव हा आहे, केवळ शरीर नव्हे, या सुद्दयाच्या 
गोष्टीवशरील लक्ष ढळूं न देण्याचा इ्यारा दिला. 
आपल्या देद्यांतील मानसक्यास्त्रीय अभ्यासाच्या 
मागसळेपणाची व॒ त्याच्या सर्वांगीण प्रगतीच्या 
आवद्यकतेची जाणीब देऊन त्यासंबंधी उपयुक्त 
सूचना केल्या. 

या ( तिसऱ्या ) दिवशीं सकाळीं झालेला परि- 
संवाद “' अरविंदांनी मायावादारचे खंडन केलें 
काय? ” या विषयावर झाला. यांत अरविंदांचे 
शिष्य पॉडिचेरीचे डॉ. इंद्रसेन, बंगलोरचे अरविंद- 
प्रेमी प्रो, नारायणराब निकम, नदियाचे प्रो, 
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नवभारत 


चौधरी, व अमळनेरंचे प्रो, घनश्यामदाम मलकानी 
यांनीं प्रामुख्यानें भाग घेतला. तींत अरविंदांनीं 
मायावादाचा निरास केला काय, ब तो केल्यास 
किंवा न केल्यास तो कोणत्या विशिष्ट अर्थाने, या 
मुद्द्यावर मोठी उद्घोधक, सूक्ष्म, व विद्दत्ताप्रचुर चर्चा 
झाली, पण तिचा येथें निदेशहि करितां येत नाहीं. 
पण हीहि चर्चा महोत््सवग्रंथांत छापली आहे. या 
दिवशी दुपारी झालेल्या जाहीर व्याख्यानांचा पूर्वीच 
निदेश केला आहे. 
परिषदेच्या चोथ्या व शेबटच्या दिवक्शी सकाळी 
५६ प्रचलित धर्माची मूलतत्वे ? या विषयावर त्या 
त्या धमाच्या विद्वान्‌ अभ्यासकांची व्याख्याने झाली, 
त सर्व अत्यंत उद्गोधक आहेत. थोडक्यांत प्रत्येक 
घर्माचें समीक्षक सार--अर्से या व्याख्यानांचें स्वरूप 
मोठें उपयुक्त आहे, हिंदुधर्माबद्द कलकच्याचे 
डॉ. एस्‌. ती. चतर्जी, जेन धमाबद्दळ कोल्हापूरचे 
डॉ, ए. एन्‌. उपाध्ये, बोद्धधमात्रद्दल म्हसूरचे निवृत्त 
न्यायमूर्ति श्रो, ए. एस्‌. आर्‌, चारी, झरतुष्टी ऊर्फ 
पाशी माबद्दल, कराचाचे,पार्शी. धर्मगुरु डॉ. एम. 
एन्‌. धछा, खिस्ती धमाबद्दळ हवाईमधील डॉ 
सी. ए. मूर आणि इस्लाम धमांवद्दळ कलकच्याचे 
श्री, काजी अब्दुळ वादद, अशी ही व्याख्यात्यांची 
व व्याख्यानांची योजना होती, हा घर्मेविषयक 
ब्याख्यानांचा संग्रह परिषदेच्या महोत्सवग्रंथाची 
संदर्मापयुक्तता निश्चित वाढवील,---दुपारी विभाग. 
सभा झाल्या, व त्यांतून सभासद-प्रतिनिधींनी 
वेगवेगळ्या विषयांवर लिहिटेल्या निबंधाचे बाचन 
ब त्यांवर चच हीं झालीं, परिषदचे खरें कार्य या 
बिभाग सभांतून होते. कारण, या सभांतच अभ्यास- 
कांची-एकनकांची आळख व चर्चा अधिक फलदायी 
वातावरणांत होऊं शकतात. पण या कायीस या 
अधिवेशनांत फारच थोडा बेळ मिळाला, अशी 
तक्रार चहूकडे ऐकूं येत होती, आणि हा बेळ थोडाच 
1मळण्याच कारण म्हणजे परदेशी प्रतिनिधीच्या 
व्याख्यानांचा पूर ब त्याबद्दल अध्यक्ष डॉ. राधा- 
कृष्णन यांनी घरळेळा आम्रहू | मात्र, हीं ब्याख्याने 
अत्यंत उच्च दर्जाची, उद्बोधक ब उपयुक्त झाली, हे 
कबूल करावयास पाहिजे. त्या मानानें आमची 


भाषणे व चर्चा ऐकून या परदेशी प्रातिनिर्धीरनी 
आमच्या बुद्धीच्या ब अभ्यासाच्या दर्जासंत्रंधीं काय 
ग्रह बरोबर नेले, कोणास ठाऊक ! या अधिवेशनाच्या 
निमित्ताने सादर करण्यांत आलेले निबंध कांहीं 
महोत्सवाच्या ग्रंथांत ब कांही अहवाळाच्या ग्रेथांत 
छापले आहेत, ते जिज्ञासूंनी अवश्य पहावे. 


या शेवटच्या दिवशीं सायंकाळी एक चोथा 
परिसंवाद “ तत्त्वज्ञान व शास्त्रे” या विषयावर 
होऊन त्यांत तत्त्वज्ञानाचा वास्तवशास्त्र, जीवशास्त्र, 
सामाजिक आरोग्य ब कायदा या ज्ञानशाखांशी 
असलेला संत्रंध यावर चर्चा झाली आणि येथें 
अधिवेशन संपले. याशिवाय पांचव्या दिवशी 
“युनेस्को तर्फे कांही चर्चा झाली. पण तो परिषदेचा 
भाग नव्हता. 

याशिवाय परिषदेच्या दिवसांत इतरहि कांही 
कायक्रप झाले, त्यांत अरविंदांच्या एका संस्थेत 
कांही समारंभ, तसेंच के. त्रजेंद्रनाथ सील यांच्यानात्रत 
कांहीं चर्चा, डा. महेंद्रनाथ सरकार यांच्या सन्माना- 
थ कांही समारंभ, ज्येतिर्मठाच्या दशकराचायोच्या 
सन्मानार्थ कांही समारंभ, उृत्यगायनाचा एक कार्य 
कम-इत्यादि कार्यक्रम झाले, स्व दिवस भरगच्च 
कार्यक्रम होते व चार-सहा दिवस कसे गेले, ९ 
समजले नाहीं. कलकत्तेकरांनीं परिस्थिति प्रतिकूल 
असतांनाहि व्यवस्था चांगळी ठेविली हाती, त्या" 
मह्दळ त्यांस धन्यवाद देणें उचित होईल, 

एकच गोष्ट सांगाबयाची मार्गे ठेविळी आहे. 
ता म्हणजे पुरणे विद्याीठाच्या आदेशाने भारतीय 
तत्त्वशानपरिषेदेंचे पुढीळ  अधितशन डितेमर 
१९५९ म्ये पुण्यास भरविण्यासंतंधी परिषदेस 
निमेत्रण दिळ आहे, ही होय. परिषदेच्या समासदांच्या 
साधारणसर्भेत हे निमंत्रण, परिषदेच्या पुण्याच्या 
मागील अधिवेशनाचा व पुण्याचा व महाराष्ट्राच 
गोरबपूर्वक उल्लख होऊन, स्वीकारण्यांत आलें आहे. 
ऐव्हा आतां पुढील अधिवेशन उत्तम यरास्थी 
केश्ने दाखविण्याची जबाबदारी आपणां सवीवर 


आहे. त्या बाजतीत सबोजबळ सददकार्यांची विनंति 
पांकरीत आहे. 


कानन हय 


कड 
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प्रॉ, स. वा. कोगेकरें 


गेल्या राज्यश्ासत्रपरिषदेपुढील कांहीं प्रश्न 


भारतीय राज्यशास्त्रपरिषदेचे तेरावे वार्षिक 
अधिवेशन डिसेंबर १९५० च्या शेवटच्या 
आठवड्यांत कलकत्ता विद्यापीठांत भरे होते. 
स्वतंत्र भारताच्या नव्या राज्यघटनेचा अंमल सुरू 
झाल्यानंतर प्रथमच भरणाऱ्या या मेळाब्यांत त्या 
राज्यघटनेच्या अंगोपांगांविषयीं आणि युक्तायुक्तते- 
विषयी चचा. हेणि स्वाभाविक होते, त्यांतच गत- 
वर्षीच्या परिषदेत या विषयाला पुरेसा वेळ न 
मिळाल्यामुळे मागील बाकीची फेड हेणिंहि अपरिहार्य 
होते. त्यामुळे आलेल्या निबेधांत आणि त्यांवर 
झालेल्या चर्चेत या विषयालाच प्राधान्य प्राप्त झाले 
होत. निडंधांच्या चचेसाठीं राखून ठेवलेल्या वेळेच्या 
दोनतृतीयांशाहून अधिक वेळ या चर्चेने घेतला. 
येवढेंच नव्हे तर कलकत्ता विद्यापीठांचे कुलगुरु 
न्यायमूर्ति बानी यांनीं केलेल्या स्वागतपर 
भाषणांत आणि पाश्चिम बंगालचे राज्यपाल श्री, 
काटजू यांनीं केलेल्या उद्‌धाटनाच्या भाषणांतहि 
त्याचे पडसाद प्रामुख्यांन उमटळे होते. परिषदेचे 
अध्यक्ष प्रा, श्रीराम शर्मा यांनींहि आपल्या अध्यक्षीय 
भाषणांचा विषय ' नव्या राज्यघटनेचा प्रत्यक्ष अंमल 
कसा हात आहे? ' हांच घेतल्यामुळे तर ही परिषदू 
एक प्रकारची ' घटना-प्ररिषद च झाली म्हटळें तरी 
चालेल, 

नवें सार्वभोमत्व-भारतीय राज्यघटना 
अंमळांत भेऊन जेमतेम एक वर्षे झालेलें. त्यामुळें 
घटना₹दक तरतुदींचा प्र्यक्ष व्यवहारांत बापर कठा 
होतो, किंबा त्यांच्या वापराचा परिथाम कोठें, 
कसा दिसून येतो, या प्रश्नांचा ऊहापाह करण्यास 
लागणारे भांडवल अद्यापि, फारसे उपलब्ध झालेलें 


नेबा, ९ 
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नाहीं. या परिस्थितीत घटनेतील तरतुदीचे 
। संमाव्प ) परिणाम, काय होतील, या दृष्टीनेच 
बरीचशी चर्चा झाली. आणि स्प्टपर्णे बोलावयाचे 
तर, ती बरीचशी शिळी झालेली होती, 
असेंच म्हणावे लागेल. उदाहणांर्थ, राज्यघटनेने 
राष्ट्राध्यक्षांस जे स्थान दिळेळें आहे, त्याचा फायदा 
घेऊन येथे हुकुमशाही व्यवस्था अस्तित्वांत येऊं 
शकेल कीं नाहीं, थावर झालेली प्रदीध चर्चा पूर्वीच 
होऊन गेलेळी आहे. आतां प्रत्यक्षांत काय होते ते 
पाहावयाचे आहें. पण त्यास अजून पुरेसा अवाधि 
मिळालेला नाहीं, तीच गोष्ट नागरिकांच्या मूलभूत 
दृक्कांसंबंधींच्या चर्चेस लागूं होते. नाई म्हणावयास 
पूर्वींच्या संस्थानी मुलखात्राबत घटनेत ज्या विशेष 
तरतुदी केल्या हित, त्यामुळें एक नर्वे ' सावमोमत्व 
मध्यवर्ती सरकारने आपल्याकडे घेतलें आहे व 
संयुक्त राज्यघटनेच्या मूलतत्त्वांशी ही गोष्ट विसंगत 
आहे, असा एकं आतांपयेत फारसा पुर्ढे नमांडला 
गेळेला मुद्दा पुढें आळा, ह खरें, घटनेच्या २७१ 
व्या कलमान्वये घटक संस्थानी मुलखांवर (“ब 
विभागांतील राज्यांवर ) मध्यवती सरकारला 
6 सुक्रमणकालां 'त( ज्याची मर्यादा निश्चित केळी 
गेळी नाहीं अश्या अल्प किंवा दीर्थ मुदर्तीत ) 
पुष्कळच विस्तीण॑ अधिकार प्रात्त झालेले अहेत. 
ब्रिटिश सरकार पूर्वी संस्थानिकांवर ज्या तऱ्हेचा 
अमळ गाजवीत होते, त्या प्रकारचीच ही तरतुद 
असल्यामुळें तिळा ' नडे सा वैमौमत्व ? (ऐल 
818110१1०४ ) अशी संशा देतां येईल, असा 
तो मुद्दा होता, याप्रमाणे बस्तार्र्थेति असली तरी, 
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: तिचे साम्य ज्या पूर्वींच्या परिंस्थतीशी दर्शविले गेलें, 
ती सर्व दृष्टीने भिन्न असल्यामुळें, ही तुलना कोणास 
फारशी रुचली नाहीं, हें नमूद केलें पाहिजे, 

घटनेच्या प्रत्यक्ष अंमलळजजावणीसंब्ेधी जी चर्चा, 
मुख्यतः अध्यक्षीय भाषणांत, झाली तीसुद्धा पुरेशा 
पुराव्याच्या अभावी अंधारांत चांचपडत केल्या- 
सारखीच म्हणावी लागेल. पार्लमेंटरी पद्धतीचें राज्य 
या देशांत नक्की प्रस्थापित होणार, अश्शी ग्वाही देत 
असतांनाहि अध्यक्षांना विराधी पक्षांच्या अभावाची 
ओढूनताणून सारवासारव करावी लागळी; नागरिक 
स्वातंत्र्याची वाढ झाली, असे म्हणत असतांनाच 
प्रतिबंघक स्थानबड्धतेच्या कायद्याचा निघेध करावा 
छागला; पब्लिक साव्हिस कमिशनांचा अधिकाधिक 
उपयोग होत असल्याबद्दल समाधान व्यक्त करतांनाच 
प्रत्यक्ष व्यवहारांत सरकारी नोकर अधिकाराष्ठ 
पक्षांचा पाठपुरावा करीत असल्याबद्दल नापसंती 
दर्शंवावी लागली, यावरून घटनेच्या व्यावहारिक 
स्वरूपाविषयी साधार व निश्चित अंदांज बांधणे अजून 
कर्से शक्‍य नाहीं, याची कल्पना येते. भाषिक 
एकात्मता आणि राष्ट्रीय-नागरिकत्व यांचा समन्वय 
घालण्याचे कार्य घटना अमलांत येऊनहि अजून 
पुढेंच आहे, असे उद्‌गार-उद्‌घाटक गव्हनंर काटजू 
यांनीं काढले, इतकेंच नव्हे तर राष्ट्रीयत्वाच्या 
नांवाखाढीं भाषिक एकात्मतेची उपेक्षा करण्याच्या 
वृत्तीचा त्यांनीं. यथोचित दाब्दांत निघेघहि व्यक्त 
.केळा. अमेरिका आणि राशिया या देशांत ह्या प्रश्न 
अधिक समजूतदारपणे सोडविला गेला आहे. 
त्याकडे आपल्या देशांतील राजकीय पुढाऱ्यांनी व 
विचारवंतांनी पुरेसे लक्ष दिलें पाहिजे, असा सल्ला नि 
गंव्हनरसाहेबांनी दिला. 
व्यक्तिस्वातेञ्याचें नवे. स्वरूप--घटनात्मक 
प्रश्नांवरील निबंध आणि चचा सोडल्यास 
£ विस्ाब्या शतकांतील राज्यविषयक विचार ! 
या विषयावर्रीळ नित्रंधांच्या चर्चेत बऱ्याच महत्त्वाच्या 
मुद्द्यांचा ऊहापोह झाला. “ व्यक्तिस्वातंत्र्य ? हा 
अलीकडील राज्यश्ास्त्रविषयक तत्त्वांतील एक महत्तवा- 
चा भाग मानला जातो. व्येक्तिस्थातंत्रयांचे स्वरूप, 
त्याच्या मर्यादा आणि त्याचें संरक्षण, यांचा ऊहापोह 


वव 
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अर्थातच विस्तृतपर्णे करणे अगत्याचे असते. अठराव्या 
ब एकोणिसाव्या शतकांतील राजकीय विचारवंतांच्या 
मते, व्यक्तिस्वातंत्र्याची मीमांसा, त॑ एक पायाभूत 
मूल्य आहे असें ग्रहीत धरून, होत असे; पण अली- 
कडे ती दृष्टि बदळूं लागळी असून समाजांतर्गत 
व्यक्तिविकासा'चें एक साधन म्हणून त्याकडे पाहिले 
जाते; जर तें साधन अपुरे पडत असेल तर दुसऱ्या, 
प्रमावी साधनांकडे वळण्याची व त्यासाठी व्यक्ति- 
स्वातंत्र्यास दुय्यम किंबा तिय्यम स्थान देण्याची 
तयारी आढळते. राजकीय विचारवतांच्या-विशेष्रतः 
पाश्चात्य दृष्टिकोनांतीलळ या अदलामुळें राज्य- 
व्यवस्थेच्या तपशिलांत शिरून तिचें तंत्र सामाजिक 
स्वास्थ्यास पोघक कसे होईल, हें पाहाण्याकडे त्यांचा 
विशेष कल दिसून येतो. अशा परिश्थितींत व्यक्ति- 
स्वातंत्र्याचा पाठपुरावा करण्याचें कार्य नीतिपाठक 
आणि घधमशास्रशञ यांचेकडे गेळें आहे, अक्ल 
आशयाच्या एका निबंधावर झालेली चर्चा उद्बोधक 
वाटली, आपल्या । आध्यात्मिक * संस्कृतीचा गोरव 
करण्याची ही एक बरी संधि आहे, या विचाराने 
चचत भाग घेणाऱ्या प्रतिनिधींचे वक्तव्य़ वग- 
ळें, तर दोन महत्त्वाचे मुद्दे या चर्चेत पुढें आलेले 


_ दिसले, एक म्हणजे व्यक्तिस्वातंत्र्याचा अर्थ आणि 


व्यापते या गोष्टी सापेक्ष आहेत. अठराव्या व एको- 
णिसाव्या शतकांतील आर्थिक व॒ सामाजिक 
परिस्थितींत व्यक्तिस्वातंत्रयाचा जो अर्थ लावला गेला, 
तो आज लावणें वस्तुस्थितीला घरून होणार नाहीं. 
वयाक्तस्वातत्र्य हे एक केवळ तत्त्वदीक मूल्य ठरा- 
वयास नतेल तर, त्याची सांगड परिस्थितीशी घाळून त 
इस्तगत करणें शकय झाले पाहिजे, उदाहरणार्थ, वांटप 
पद्धोले आणि आर्थिक नियंत्रणे ज्या व्यवस्थेत आव ' 
सपक समजल जातात, तेथें बाजारांत हवी ती किंमत 
देऊन माळ मिळविण्याचे * पूर्वी चे स्वातंत्र्य 
अशक्य ब अप्रस्तुत समजले पाहिजे, कारण व्यक्ति” 
“तेत्य एक । सामाजिक ? मूल्य आहे; केवळ 
व्याक्तिविषयक मूल्य नाहीं, असें जर असेल तर. 
पांच्या * प्रतिजंघ-विरोधी ? व्यक्तित्वातंत्र्याच्या 
केस्पनंत बदुळ होऊन अलीकडची * सामाजिक 
सुरक्षिततायुक्त ? व्यक्तिस्वातं न्याची कल्पना प्रभावी 
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गेल्या राज्यशासत्रपरिषदेपुढील कांहीं पश्च 


झाल्यास त्यांत आश्चये वाटण्याचे कारण नाहीं. आंणि 
म्हणूनच व्यक्तिस्वातंत्र्यात नियंत्रित अथब्यवस्थशीं 
सुसंगत अस नवें स्वरूप देण्याकडे राज्यक्शास्त्रज्ञांची 
प्रच्यात्न ज्ञाल्यात तींत वावगे ते आहे काव? 
: ठय़क्तिस्वातंत्र्य हे राज्यश्शास्त्रीय मूल्य त्यामुळें 
नाहींसें होत नाहीं; त्याचें स्वरूप मात्र बदलते. राज्य- 
शास्त्र हें जर व्यवहारा्ली संबद्ध असे शास्त्र रहाणार 
असेळ तर, अद्शा प्रकारच्या बदलांनी निचकून 

ण्याचे कारण नाहीं, उलट नीतिपाठक किंवा धर्म- 
शास्त्रज्ञ यांनीं जरी कितीहि जोरानें पूर्वीच्याच स्वरू- 
पांतीळ मूल्यांचा पाठपुरावा केला तरी, बदललेल्या 
सामाजिक परिस्थितीत त्यांचीं मूल्ये प्रत्यक्ष व्यवहा- 
रांत कुचकामाचींच ठरतील. 


राज्यश्याक्षाचें अध्यापन-राज्यविषयक प्रश्नांचा, 
घडामोडीचा आणि कल्पनांचा ऊहापोह करून आपलें 
टॉकास्त्र सर्वे दर चालविणाऱ्या अभ्यासकांनी कांही 
काळ आत्म-संशोधनांत घालविल्यास ते केव्हा 
हितकरच ठरणार, त्या दृष्टीनें कलकत्ता-परिषदेच्या 
निमित्ताने एकत्र जमलेल्या राज्यशात्माच्या अभ्याप- 
कांनी आपल्या विषयांतील अध्यापन आणि संद्योधन 
या संग्रंधींच्या प्रक्षांचा मोकळ्या मनानें विचार केला 
ब त्यासाठीं परिषदेची एक खास बरेठक घेतली, हँ 
ठीकच झालें. अर्थशास्त्र, हातेहास किंबा नीतिशास्त्र 
यांच्याडी घातलेली सांगड सोडवून राज्यक्रास्त्रास 
आतां बहुतेक सर्वे विद्यापीठांत स्वतंत्र स्थान 
देण्यांत आलेळेंहि आहे. गेलीं पंचवीस वर्षे या 
दृष्टीनें प्रयत्न सुरू झाले होते. परतु आजहि हिंदी 
राज्यक्रास्त्रज्ञांस ही जाणीब आहे की, एक स्वतंत्र 
विषय म्हणून आपल्या विषवाचा दजा टिकविण्या- 
साठीं आजेच्याहून पुष्कळ व विविध क्षेत्रांत संद्यो 
घन झालें पाहिजे, विशेषतः ।॥रंदा मारस्थतादून 
मिळण्यासारख्या राजनेनय अनुभवाचा जुळणी व 


छाननी अद्यापि पुरेशी झालेली नसल्यामुळें या 
विषाच्या अध्यापनास वस्तुनिष्ठ बैठक देतां येत 


नाहा. आपल्या दैनंदिन अनुभवापासून वूर असलेला 


असा हा एक विषय आहे, अशी त्यामुळें विद्याथ्यीची 
कल्पना होऊन त्याकडे त्यांचें जावें तसें लक्ष जात 
नाहीं. या मुद्द्यांवर सर्वत्र एकमत आढळून आलें, 
तसेंच राज्यशस्त्राच्या अभ्यासास आवइयक असलेल्या 
तर्कशास्त्र, इतिहास, अर्थशास्त्र, भूगोल इत्यादि. 
आलनुषोशेक विषयांची ओळख आपल्या विद्याथ्यीना 
पुरेशी नसल्यामुळें या विषयांतील प्रश्नांचा उमज 
पडण्यास अडचण निर्माण होते; यावरही एकमत 
झाळें, विद्याथ्योना फार . लहानपणी राज्यशास्त्रांत 
प्रवेश करण्यास भाग पाडूं नये, ही गोष्टहि त्याचमुळे 
सर्वमान्य झाली, संशोधकांच्या कायीत येणाऱ्या 
अडचणींचाहि विचार झाला. संशोधकांमध्ये पर- 
स्परांत अधिक माहितीची देवघेव झाल्यास एकाच 
विषयावर अभावितपणे मर दिला जाण्याची शक्‍यता 
कमी होईल; तसेंच विवक्षित क्षेत्राकडे अधिक लक्ष 
देण्यास अवसर मिळूं शकेल. उदाहरणाथ, राज्य- 
कारभारविघयक प्रश्नांचा अभ्यास आपल्याकडे 
जवळजवळ मुळींच झालेला नाही, दिवसंदिवस या 
प्रश्नांचे महत्व वाढत असल्यामुळें त्यांकडे संशोधकांचे 
अधिक लक्ष गेलें पाहिजे, तीच गोष्ट राज- 
नीतितत्त्वांच्या अभ्यासाची, लोकमत, निवडणुका, 
पक्षोपपक्षांची रचना इत्यादि प्रश्नांतदही हिंदी परि. 
स्थितीचें विश्छेषण होणें आवरय्रक आहे. त्या दृष्टीने 
प्रयत्न करणें अगत्याचे आहे, असा सूर उमटला, 
स्वातंत्र्यांत राजकारणाला विविध अंगे प्राप्त होतात 
आणि त्यामुळें आतांप्येत ज्या सामम्रीवर आपली 
गुजराण झाली ती सामग्री भावी काळांत पुरी 
पडणार नाहीं याची जाणीव सर्वत्र दिसून आली, 
ही गोष्ट समाधानाची होय, यांत शंका नार्ही, 


लट ध्यान 


| अनुक्रमणिका 
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सारसंकलन 


६ सवामूर्ति ठक्करााप्पा ? 


आदिवासी आणि हरिजन--कार्याचे आघार- 
स्तंभ, सार्वजनिक कार्यकत्यीचे पितामह * बाप्पा ? 
यांचें देहावसान (१९1१५१ ) झाल्याचे ऐकून 
सव भारत हइळइळणें स्वाभाविक आहे. ठक्कर- 
बाप्पांचे जीवन अक्षरशः “ समर्पित जीवन होते. 
राजकारणाचे वा संस्थेचे पाश त्यांच्या दलितसेवेच्या 
भैष्ठिक कार्याच्या आड कर्धांच येऊं शकले नाहीत. 
६ भारतसेबकसमाजा'चे हे आजीव सदस्य महात्मा 
गांधींचे हरिजन--कार्यक्षल्रांतोळ उजवे हात बनले, 
त्यांच्या सेवाकायीबद्दल गांधोजीरमी काढलेळे उद्गार 
संस्मरणीय आहेत $ “ ठक्करबाप्पा यांनीं ज्याप्रमाणे 
एकसूत्रीपणानें अखंड सेवाकार्य केलें, त्याप्रमार्णे 
स्वतःला मला करतां यावे, अशी माझी आकांक्षा 


आहे. च १ 


मध्यभारतांतील एक कार्यकते व इंदूरच्या 
“ळहोकसेवक? या साप्ताहिकाचे संपादक श्रो. वैजनाथ 
महोदय यांनीं (२७॥। १1५१ ) ठक्करबाप्पांना 
श्रद्धांजळि अर्पण करतांना म्हटळें आहे : '“ हिंदं- 
मध्यें प्रत्येक कुटुंबांत एक कुलदेवता असते. पूज्य 
ठक्करबाप्यांविषयीं मी जेव्हां विचार करतो, तेव्हां 
ते आम्हां कार्यकत्यीची कुलदेबताच होत, असे वार 
ळागत.,«« त्यांचें जीवन शेबटपर्यंत सेवाकायोळा 
समर्पित झालें, जेथे जेथे दुःख असेल, तेथे तेथे 
ठक्करबप्पा सबोच्या आधी जाऊन पोहोचायचे. 
कोठें दुष्काळ पडला, महापूर आला, अस्पृश्य आणि 
आदिवासी यांची कष्टमय कहाणी ऐकू आली, की 
ठक्करबाप्पा तेथें हमखास ठेवलेळेच, ते तेथील प्रत्येक 
काम व्यवस्थित रीतीनें संघटित करीत. , ,आग्राचा 
ताजमहाल, जयपुरची नगररचना, शिवपुरी येथील 
"छत्र्या?, म्हेसूरचें दुंदावन या सर्व कलाकृती, ठक्कर- 


बाप्पांच्या दृष्टीला गरिवांच्या गरिभीची निघृण 
थट्टा करणाऱ्या निदय कृती वाटत, उपोक्षित दलित 
मानवांचे दुःख आपण तिळमात्र जरी कमी कू 
शकलो, तरी आपल्या जीवनाचें सार्थक होईल, हा 
त्यांच्या जीवनाचा एकच ध्यास होता. बारा वषी- 
पूर्वी त्यांची सत्तर साजरी झाळो.त्या वेळेला त्यांच्या- 
जवळ संदेश मागितला असतांना त्यांनीं लिहिले 
होते : ' मनुष्याचा जन्म मिळावा, परमेश्वराने सद्‌- 
बाद्धे द्यावा आणि नेहमी सेवा करायची सांधे 
मिळावी, यापेक्षां अधिक परमात्म्याच्या सेवळाची 
इच्छा नसते; त्याला मुक्तीची हि इच्छा नसते. 
घेड आणि भंगी यांची उघडीवाघर्डी बाळे म्हणजे 
आमचा 'नंदकुमार' आहे. यांनाच आपण लिह्ायळा 
बाचायळा शिकवावे, त्यांना हुशार बनवावे, त्यांना 
आपले भाऊ व मुलगे मानावे आणि त्यांची उनति 
करून घेण्यांत त्यांना साहाय्य करावे. जर आपण 
कक शक्लो तर आपण जीं पापें केलीं आहेत, 

त्या पापांपासून आपणांस मारी मिळूं शकेल, ” 
२९ नोव्हेंबर १९४९ रोजी ठक्करबाप्यांना 
बनगीळ. झालीं, त्या निमित्ताने “ नवभारत 
ग 1 डिसेंबर १९४९ च्या अंकांत श्री. 
ठक्करापांच्या जीवनाचा व व्यक्तित्वाचा 
उदूबोधक परिचय कढून दिळेला आहे, त्याची 


सुक या वेळेला होणें अपरिह्वाय आहे. 
शानमकाश 'चें कृतार्थ जीवन 


पुण्याचे सुप्रतिद्ध * ज्ञानप्रकाश ' हे देनिक 


कोच य १९५१ पासून'बंद झाळें, या शोचनीय 
क. आ. शे, द्‌, जावडेकर यांनीं * साघना 
ह्विकाच्या ६)१)५१ च्या अंकांत जे विचार 
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सारसंकळन 


प्रदार्शत केळे आहेत, त्यांतील पुढील भाग उद्धृत 
केला आहे. 

€ पुण्याचें 'ज्ञानप्रकाश' पत्र बंद करण्याचा निर्णय 
त्याच्या चालकांनी घेतल्याचे ऐकून अनेक महाराष्ट्रीय 
वाचकांना आपल्या घरांतील वृद्ध नातलगाच्या 
देहावसानाच्या वृत्ताप्रम!गॅ शोक झाला यांत नवल 
नाहीं. शभर वर्षांपूर्वी भारतांत व्याक्तिवादी प्रागतिक 
तत्त्वज्ञान आलें. त्यानें आमच्या सामाजिक, राजकीय 
व धार्मेक जीवनांतील क्रांतिकारक बदल घडवून 
आणला, न्या. मू. रानेडे आणि ना. गोखले यांनी 
त्या तत्वज्ञानाला भारताच्या राष्ट्रीय संस्कृतींत सामावून 
घेतळें. भारतीय संस्कृतीच्या इतिहासांत ही एक 
पुरोगामी घटना होती. आमच्या सावजनिक 
जीवनाला आध्यात्मिक अधिष्ठान असलें पाहिजे द्द 
निष्ठा भारतांतून केव्शांच नष्ट झाली नव्हती, पण या 
आध्यात्मिक निष्ठेला आधुनिक स्वळूप देण्याचे कार्य 
प्रागतिक तत्त्वज्ञानाने केळेळें आहे. याच निष्टेंतून पुढे 
भारत सेवक समाजाची स्थापना झाली व “सानप्रकाश न 
पत्र हे त्या निष्ठेचे महाराष्ट्रीय मुख्यपत्र बनले, 

टिळक-गोखले-युग हे भारताच्या हतिहासांत 
व॒ आधुनिक महाराष्ट्राच्या इतिहासांत फार 
उज्ज्वळ असं युग होऊन गेळें. विसाव्या शतकाच्या 
पहिल्या दोन दन्नकांत महाराष्ट्रीयच नव्हे तर अखिल- 
भारतींय राजकारणाचा इतिहास म्हणजे टिळक- 
गोखल्यांचा इतिहास बनळा होता, आखेल-मारतीय 
राजकारणाची व लोकशाहीची मूर्त अशी जी 
राष्ट्रमा तिर्ची सूत्रे महाराष्ट्राचे हरे धुरंधर नेते हालवीत 
होते. या काळांत “केसरी ' व ' ज्ञानप्रकाश ही 
वृत्तपत्रे महाराष्ट्रीय तरुणांची निष्ठाकेंद्रे बनली होती. 
इतर प्रांतांतील राजकीय नेत्यांना पुण्यांत आल्यावर 
हिमाल्याचें किवा गंगानदीचे दर्शन लामल्याचें 
समाधान बाटाबें अर्से त्या वेळीं महाराष्ट्राचे महाभाग्य 
होतें. 'केसरी-शानप्रकाश* या वृत्तपत्रांचे त्या वेळचे 
महृत्व केवळ लेखनकौशल्यावर किंवा भिचार 
सांप्रदायावर अवलंबून नव्हते. त त्यांच्यामागे 
जीवननिठ्ठेचे, त्यागाचे, राष्ट्रसेवान्रताचे ज विमनोबनीन 
प्रकाशत होतें त्यावर अवलंबून होते. यामुळ या 
पञ्नांसंबंधाच्या भावना महाराष्ट्रीय जनतेच्या अतः- 
करणांत फार खोल रुजलेल्या होत्या, 


“गांधी-युगांत भारतीय राजकारणांत व संस्कृतींत 
एंक नवीन क्रांति घडून आली. एका दृष्टीनं म. 
गांधी हे प्रागातिक व राष्ट्रीय संप्रदायांचा समन्वय 
साधून भारतीय संस्कृतीचे एक अभिनव दशन 
जगाला घडविणारे द्रटे युगपुरुष होत. तथापि, ते 
ना. गोखले यांना आपले राजकीय गुरु समजत होते 
हेहि विसरून चालणार नाहीं. या काळांत, धमभेदातीत 
राष्ट्रवाद शिकविण्यासाठी आपलें साम्राज्य स्थापन 
झालें आहे असें सांगगारी साम्राज्यसत्ता गांधीयुगांत 
घर्ममेंदी ब जातिभेदी वृत्तींच्या राजकारणाला 
प्रोत्साहन देऊन भारतीय राष्ट्रवाद दुमेल व निस्तेज 
करण्याचा अथवा खणून काढण्याचा प्रयत्न करीत 
होती. दुसरीकडून राष्ट्रीय क्रांतीला उतावीळ झालेले. 
त्यागी राष्ट्रवीर अत्याचाराच्या व अविवेकाच्या 
मागौर्ने जाण्यास प्रदत्त झाळे होतें. या अत्याचारी 
व अविवेकी क्रांतिनिठ्ठांना अनत्याचाराचा व 
विवेकाचा साग दाखवून देगे आणि जातिभेदी व 
धर्ममेदी कुऱ्हाडी चालवून भारतीय राष्ट्रवादाचा वृक्ष 
खणून काढू पाहणाऱ्या साम्राज्यसत्तेशीं सतत लढत 
राहून धर्मभेदातीत संपूर्ण राष्ट्रीय स्वातेन्य आणि 
लोकज्ञाही राज्ययेत्र यांची संस्थःपना करगे हें 
ह्विव्रव कार्य करून दाखविण्याचे श्रेय गोखलशिष्य 
म्हणविगाऱ्या म. गांधींनी मिळविले ही गोष्ट आतां 
इतिह्यासनिविष्ट झाली आहे. या काळांत प्रागतिकांना 
अव्यवहार्य अथवा अविवेकी वाटणाऱ्या म. गांधींच्या 
साप्रैत्रिक सत्याप्रहाशी मतभेद व्यक्त करण्याचें कार्य 
“ज्ञानप्रकाश ला करावयाचें होतें. ते त्याने केळें या- 
बददळ आम्ही त्या पत्रास दोष देऊं इच्छीत नार्ही. 
पण अजे मतभेद व्यक्त करतांना किंवा गांधीयुगां- 
तील राष्ट्रस्भेच्या राजकारणांतील आपणांस वाटणारे 
दोष दाखवून देतांना त्या पत्राने पक्षांतील ज्या 
व्यक्ती जातिनिष्ठ अथबा धर्मनिष्ठ राष्ट्रवादाचा 
पुरस्कार करीत होत्या अथवा तशा प्रदत्तीर्शी 
सहक्तार्य करीत होत्या त्यांचा कठोरपणे कानउघाडणी 
करावयास हवी होती. हें कार्य गांधीयुगांत या 
पत्राकडून जसें व्हाबें तसे झाळें नाहीं _व कांही 
प्रतर्गी धर्मनिष्ठ राजकीय सांप्रदायांबद्दद सहातुधूत 
प्रकट होण्यापर्यंत मजल गेली, ही खेदाची गोष्ट मा 
तरीहि एकंदरींत या पत्राची, लोकणेवा कार दश- 
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नेबभारत 


कालीन आहे व त्या सेवेंत स्वार्थसाघनाची भेसळ 
झाली नाहीं हेंच विशेष आहे. दृत्तपत्रव्यवसाय हा 
स्वार्थाचा धंदा नसून तो लोकसेवेचा घर्म आहे. 
हें ग्रत॒ इतक्या दीर्घकाळ चालवून आपळें जीवन 
कृतार्थ केल्याचें भाग्य आज फार दुर्मिळ आहे. 

५६ आज आर्थिक व राजकीय क्षेत्रांत व्यक्तिवाद 
व राष्ट्रवाद या निष्ठा अपुऱ्या ठरल्या आहेतः तरीहि 
बौद्धिक व आध्यात्मिक क्षेत्रांत या निष्ठांनीं जीं मूल्ये 
निर्माण केलीं व जतन केलीं त्यांचा चुराडा होऊं 
देतां कासा नवे. हें घडवून आणतांना रानडे-गोखलळे 
यांची नेमस्त प्रागतिक मूल्ये जिवंत ठेवून लोक- 
शाहीला समाजवादी बैठक देण्याचें कार्ये या संप्र- 
दायांतील व्यक्तींनी, संत्थांनीं अथवा वृत्तपत्रांनी केळे 
तर तें समाजाला हवें आहे, हें कार्य निदान साप्ता- 
हिक “ सव्हेट आफ़ इंडिया ? सारख्या इंग्रजी अथवा 
मराठी पत्राच्या ख्पार्न “भारत सेवक समाजा नें करावें 
अशी सराठी वाचकांची इच्छा असल्यास नवल 
नाही, ?? 


पाश्चात्य संस्कृति आणि धर्षभावना 

जगत्प्रसिद्ध इतिहास्यास्त्रवे्ते प्रो, अनांल्ड 
टॉयनूठ्ी यांनीं “ हिव्वटे जनेळ ” ( ऑक्टोबर 
१९५०) च्या अंकांत वरील विषयासंब्रेधीं आपले 
अनुभवाचे बोळ नमूद केळे आहेत. त्यांतील 
महत्त्वाचा भाग पुढे दिला आहे: 

६६ मध्ययुगीन पाश्चिमात्य जगांत पोप हया बोद्विक 
आणि आध्यात्मिक क्षेत्रांतील सर्वाधिकारी नेता 
होता, आणि त्याचें कार्य एक प्रकारें सामाजिक 
स्वरूपाचेंहि होते. तो पाश्चिमात्य राष्ट्रांचा विन- 
राजकीय अध्यक्ष होता...१२ ब्याव १३ व्या 
हातकांत पश्चिमेकडील खिस्ती जगाचा प्रमुख कोणी 
£ बादशहा ” नव्हता, तर पोप होता; आणि 
हुटिकनच्या या सुवर्णयुगांतीळ पोपची सत्ता लष्करी 
किंवा राजकाय नव्हती, तर ती नेतिक होती, 

६ परंतु खिस्ती राष्ट्रांचा एक संघ निर्मीण कर- 
ण्यांत पोपची सत्ता अयरास्थी ठरली ही गोष्ट एक 
रेतिह्याथिक सत्य आहे. तेव्हांपासून राष्ट्रं घर्ममावंन- 
पासून दूर जात चाळली, कालपरवापर्यंत ही 
निघर्भी वृत्ति प्रवळ होती, पण आज या निधर्मी 
उत्तींविषयी आपल्यांत अर्सतोष उत्पन झाल आहे. 
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५ गेल्या २-२॥ शतकांत कर्षी मिळाली 
नव्हती अशी आव्हाने गेल्या पंचवीस वर्षात 
पाश्चात्य जगाला मिळाळेळी आहेत...१९१७ 
मधील बोल्शेव्हिक राज्यकांतीनंतर पारडे पश्चिपे- 
विरुद्ध फिरू लागलें आहे. पाश्चात्यांवर हा हल्ला 
पाश्चात्य साधनांचाच उपयोग करून होत आहि, 
दी गोष्ट योगायागानें अवचितपर्गे घडळेळी नाही. 
पाश्चात्य विचारसरगींतील कांही तर्च्वे ब्राजूळा 
काहून त्यांवर ऐकाल्तिक हला चढविण्याचें अल्त्न 
इस्ळाग्र ब कम्यूनिझन या दोघांनीं वापरले. इस्ला- 
मनं एकेश्वरी वादाच्या नांवाने खिस्ती कमकांडावर 
हला चढवळा आणि कम्यूनिझमनें ' साफाजेक 
न्याया ) च्या नांवानें पाश्चात्य प्रागातिक सनदशीर 
लोकशाही-( 1211001] एव्चा1]1811011[8" 
12९1100180" ) वर भाडेमार केळा, ज्यावर 
आक्रमण करावयाचे त्याच्याच साधनांचा उपयोग 
करून हा हला चढवढेला असल्यामुळें तो परतवगें 
फारच कठिण जात आहे. कम्युनिस्ट आव्हानाची ही 
अत्यंत परिणामकारक बाजू आहे. तिच्यामुळें इंग्छिश ी 
डच व अमेरिकन लोकसत्तावाद्यांना अत्ता विचार 
करावयास लावळें आहे की, इटालियन फीसिज्ञम्‌ 
व जर्मन नात्सीझमू या स्वल्यांत परिणत झालेल्या 
हुकमशाह्यांमध्ये खऱ्या धार्मिक श्रद्धेचे जे निमूळन 
झाले आहे, त्या पातकाचे आपणहि अंशमात्र धनी 
आहेतच आहेंत... 

“अडीचशे वबीपूर्वी आधुनिक पश्चिधी प्रागतिक- 
वदाच्या संस्थापकांनी ञ्ब्हां ही निधर्मी मानव- 
दवावादी विचारपरगाही सुरू केली तेव्हां त्यांनी 
खऱ्या खिस्ती घर्मतस्त्वाचा त्यागच केला, पण त्यांची 
ती गाळी आज आपल्याला समाधानकारक वाटत 
नाह. फासेझमच्या आगमनानंतर आणि कम्यूनि- 
मझ्या तुफान झंझावातानंतर या निघर्यी प्रागतिक- 
वादाची जी दह्या झाडी आहे ती कोणालाहि 
तार करायळा लावगारी आहे. 

आ पाश्चास प्रागतिक लोकशाद्दींत व्यक्तीलाच 
मईस्थ आहे, व्यक्ति ही प्रभूच्या जागीं प्रस्थापित 
झाडी आहे. देवाला वितरन व्यक्ति ब तिथे 
क. तळ गोष्टी मपुख भनल्या म्हणजे त्यांच्या 
जगह समूह किंवा मानवसमुदाय यांचे स्वारतव्य 
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सारसंकलंनं 


या गौष्टी सहजच प्रस्थापित होऊं शकतील. सर्वा- 
धिकारवादी विचारसरणीचा हाच आपणाला सवाल 
आहि, व त्याचे बिनचूक उत्तर लोकशाहीवाद देऊं 
शकत नाहीं. पण खिस्तघ्म याचे उत्तर देऊं 
शकतो. व्यक्तीला ईंधराने स्वातंत्र्य दिळेळें आहे त 
परमेश्वराचा गोरव बाढविण्यासारठी व त्यांतृत कल्याण 
मिळविण्यासाठी दिळेळें आहे, असे खिस्ताचा धम 
सांगती, व्यक्तित्व व व्याक्तिस्वातंतर्य या सापेक्षतया 
क्षुद्र गोष्टी असल्यामुळें केवळ तेवढ्याच स्वरूपांत 
त्या आपलें ध्येय होऊं शकत नाहींत. मध्ययुगांत 
खिस्तीधमीवर आघात जसा पाघंड-( एवडा] ) 
घर्माने केला तसाच आज हुकूमशाहीच्या स्वर्पांतील 
पाषंड धर्म आपल्या पश्चिमी प्रागातिक लोकशाहीवर 
आक्रमण करीत आहे, त्याचा प्रतिकार ही व्यक्तित्व- 
निष्ठ लोकशाही करू शकत नाहीं. खरी खित्ती 
धर्मभावना त्याला:समर्पक उत्तर देऊं शकते. 
कलेचें जीवनांतील स्थान 

श्री अराविंदांच्या आश्रमांवून “ दक्षिणा १ 
नामक गुजराती नियतकालिक कविवर्य सुंदरम हे 
संपादन करीत असतात. त्यांत ते श्री अरबिंदांच्या 
अरंथनिविष्ट वाणीचा गुजरातीत अनुवबादहि दत 
असतात. नोव्हेंबर. १९५० च्या अंकांत श्री अरबिंदां- 
चे कळाविषयक उद्बोधक विचार “ राष्ट्रजीवनांत 
कलेचे स्थान ? या मथळ्याखाली आलेले आहेत. 
त्यांतून पुढील उतारे घेतलेळे आहेत . 

६८आनवजातीच्या विकासांत कलेचे कोणते कार्य 
आहे ? राष्ट्राच्या व जनतेच्या दैनंदिन व्यावहारिक 
जीवनांत कलेचे कोणते स्थान आहे? या दोगन्दी 
प्रश्नांचा अर्थ असा होतो कीं, राष्ट्राच्या जीवनावर 
कलेचा म्हणजेच सोंदय़ीच्या भावनेचा कांही परिणाम 
घडतो है खरें आहे काय ४. . .कोगत्याहि जनतेच्या 
जीवनांत जे जे सामाजिक शिष्टाचार, सभ्यता, ततच 


बाणी व वर्तन यांतील संयम व मर्यादा प्रकट होत 
असतात हेची सत्याची 


त्या सर्वांच्या मुळाशी एक तनढू ४ 
घ सोंदयीची भावनाच असते. या सामाजिक शिष्ट 
व्यवहाराचा पाया कोणत्या तरी प्रकारच्या सुरुचीवर, 
प्रमाणबद्धतेवर, सुव्यवस्थेवर ब सुघटितपणावर उभार- 
लैला असतो. डोळ्याला पाहायला 


आवडेल, कल्पनेचा 
विचार करायला आवडेल अशा या प्रमाणबद्ध, 


सुनियोजित, आगे औचित्यपूर्ण गोष्टींठूनच तामा- 
जिक शिष्टाचार उत्पन होतात. जेवढ्या प्रमाणांत 
या गोष्टी लोकांत असतील तेवढ्या प्रमाणांत त्या 
राष्ट्राची प्रतिष्ठा व गौरव हीं बाढतात.. .. 

(६: जनतेच्या जीवनांत जर वरील गोष्टींचा विकास 
करावयाचा असेल तर त्यासाठी उत्तम साधन हे 
आहि कीं, लोकांच्या संवेदनशकक्‍तीला आणि त्यांच्या 
श्ञानशक्‍तीळा संपूर्ण रीतीनें कलेच्या संस्कारांनी 
सुसंस्कृत करावी. . जनतेच्या चित्ताला सुसंस्कृत 
करण्याच्या कायीत इतर कलांपेक्षां संगीत पुष्कळच 
अधिक समर्थ अंसतें. संगीतांत सुसंवादाचे असें 
एक संपूर्ण तत्त्व भरून राहिलेळें असते की, जे 
माणहाळा त्यांच्या नकळतच सुसंवादारने परिपूर्ण 
बनवीत असते. . .त्यावप्रमाणे शिक्षणांत चित्रकला 
व शिल्पकला यांचें त्थानहि तेवढेंच महत्त्वाचे आहे. 
माणसाचे मन ज्या ज्या गोष्टी पाहते त्या सर्वाचा 
त्याच्यावर फारच गंभीर परिगाम होत असतो. 
मुलाच्या डोळ्याला जर लहानपणापासून सुंदर व 
व्यवस्थित वस्तू पाहावयात मिळाल्या, रंग व 
रेखा असलेल्या सुसंवादाचें व उचित संबोजनाचें 
त्याला चिंतन व स्मरण होत राहिलें, त्याबाबतची 
त्याची धारणाशक्ति विकसित झाली, तर त्याच्या 
आवडीनिवडी, संवयी व त्याचे चारेत्र्य कळत 
न कळत असे घडळें जाईल कीं, ज्यासुळें मोठ्या 
वयांत त्याच्या जाबनांत सुसंवाद, सुव्यवस्था 
वगेरे त्वे आपोआपच दढ बनत जातील. ..हे जर 
साधळें तर जनतेच्या सर्व संवर्याचा, सर्वे विचारांचा 
ब भावनांचा एक उच्च तऱ्हेचा विकास होईल, 
त्यांत एक तऱ्हेचा उमदेमणा येईल तालबद्धता येईल, 
विशेष माधुर्य व विशेष गौरव प्रकट होईल, 

६: माणसाच्या व्यवहारावर जसा कलेचा हा 
परिणाम घडतो. तसाच तो त्याच्या भावतंत्रावर्शह्व 
घडतो, कळा हृदयाला निमेल करते, ता चित्तशुद्धि 
करते, कविता मानवजीवनांत असणाऱ्या आठ प्रकार- 
च्या रसांचा, भावोमींच्या विनिध' आविष्कारांचा 
आपगाला एंक एक प्रकारे तटस्थ व अनासक्त अछा 
आस्बाद घडविते. चित्रकला व रिव्य ह्या कळाहि हेंच 
कार्य बेगळ्या साधनांच्या द्वारें घडीवतात, पण त्यांचे 
कार्य कवितेएवढे न्यापक बनू शकत नाही, कारण 
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नवभारत 


क्षवितैंत जी गति असते ती चित्रांत शक्‍य नसते. 
चित्रकला ही एक स्थिर, शांत वस्तु आहे.कालाच्या 
अंतरंगांतून ती अमुक एक क्षणच उचलते, स्थलांतून 
ती एखादाच बिंदू घेते. ती स्थल ब काल यांत 
अनिबंर्धपणें वावरे शाकत नाही. पण चित्रांत ही 
जी स्थिरता असते, ही जी ज्यांत अवस्था व निश्च- 
लता असते, त्यामुळेंच त्या कळेलाहि एक खास 
महत्त्व प्रात्त होते. काविता भावनांना जाग्रत करते 
व त्या प्रत्येक भावनेचा विशिष्ट आनंद निमाण 
करते. चित्रकला भावना जागत कर्रीत नाही, पण 
त्यांना एका अवणनीय शांत स्थि्ताप्रत नेते. 
भावनेच्या एका संयत ब मर्यादित तृत्तीमध्येहि 
केवढा आनंद भरलेला असतो तें ती आपणाला 
दाखविते. चित्रकला भावनांत स्थिर शांति देते, तर 
संगीत भावनांना अधिक गहन बनाविते, अद्या 
प्रकारें संगीत, चिल व कविता हीं तिर्न्दी मिळून 
आत्म्याच्या शिक्षणाचे एक संपूर्ण साधन बनते. .. 
म्हणून कला ही संप्कृतीच्या बिक्रासाचें अत्यंत 
महान्‌ साधन आहे. ” 

भाषिक प्रांत व आंध्राची समस्या 


श्री, पट्टाभे सीतारामय्या हे भाषिक प्रांतांच्या 
प्र्षाबद्दळ नेमलेल्या त्रिमूर्ति-समितीपेकी एक 
होते. त्यांना या प्रश्नाची सांगोपांग माहिती 
आहे. प्रांतांची पूर्वाींची रचना, नवीन फेर- 
फारांसाठीं चळवळ कां ब कशी झाली व तिचे 
आतां आंश्र प्रांतांत काय स्थ€ू्प आहे, याबद्दलचे 
त्यांचे “ युनायटेड एशिया *' नियतकालिकाच्या 
“ हिंदु विशेषांकां ” तील विचार खासच 
सननीय ठरतील :; 

“६ झाषावार'प्रांतरचनेचा कूटप्रश्न हिंदुस्थाना- 
पुढं आज पन्नास वर्षे आहे, याला प्रथम तोंड 
फोडण्याचे कार्य श्री, महेश नारायण यांनीं निहार- 
मध्ये केळे ब तेंच काम सर सच्चिदानंद तिह॒ यांनीं 
चालविळें, बंगाळविरोधी चळवळीचा परिणाम 

णून १९१२ साली बिहार स्वतंत्र प्रांत बनला, 
लोड हार्डिजचा १७ आगस्ट १९११ चा खालेता 


प्रसिद्ध होऊन बंगोलची फाळणी रद्द होतांच आ्र- 
प्रांतीयांनी स्वतंत्र प्रांतासाठी चळवळ सुरू केली 
ओढिसाचीहि मागणी होती. पण त्या वेळीं पुरी 
झाली नाही. १९३७ झालीं ओढिसा व त्याबरोबर 
सिंघ हे खतंत्र प्रांत झाले, 

५“: आंत्राची ही चळवळ ३७ वर्षे चाळू आहे. 
प्रथम ती स्वतंत्रपणें चालली, पण पुढे १९१८ 
सालीं ती “आंत्र प्रांतिक काँग्रेस ने आपल्या हाती 
घेतली, त्या चळवळीला कांहीसे यश येऊन मद्रासच्या 


स्वराष्टरीय कायदेमंडळानें व॒ मध्यवर्ती कायदे- 
मंडळाने त्या मागणीला संमतिहि दिली. १८३६ 
सालीं मद्रासच्या सुख्य प्रघानांनी याबद्दलची 


शिफारस स्टेट-सेक्रेटरींना केली तेव्हांच खरोखर हा 
प्रश्न जवळजवळ सुटला होता. आंत्रप्रांताच्या या 
चळवळीनंतर संयुक्त कर्नीटकासाठीं चळवळ सुरू 
होणें दे अगर्दी स्वाभाविक होते 


“:आंध्रांची ही मागणी कोंग्रेसच्या वाकंग कमिटीने 
संमत केली, घटना-समितीच्या उपसमितीने त्यावर 
संमतीचे शिक्कामोतंब केळे, मध्यवर्ती प्रधानमंडळानें 
त्याला संमति दिली, प्रधानमंडळाने नेमळेल्या उप- 
समितीने त्याची तपशीलवार योजनाहि केळी. पण 
अखेरीस ग्रहुखात्यानें सर्ब गाडे उलटविळें, मुंबई 
शहराच्या प्रश्नामुळे हा माष्रावार प्रांतरचनेचा प्रश्न 
निकालांत निघू शकत नाही असे मत फारच हृदपणे 
बोलले जातें. महाराष्ट्रीय जनतेने जर मुंबई दाहूर 
स्वतत्र ठेवण्यास संमति दिली, तर भाषावार प्रांत- 
रचना उद्या हाती पडेल, आंग्रांमधील आयाप- 
साताल मतभदामुळ स्वतंत्र प्रांताची निर्माति होऊं 
शकली नाही असें म्हणणें अ्धसत्य आहे. या गोष्टींचा 
मध्यवतं। प्रधानमंडळाने अचूक फायदा घेतला 
एवढ खर्‌, अजून हे अशी आशा आहे कीं दिलीच्या 
प्रधानमडळाला शहाणपणा सुचेल आणि आपल्या 
देशांतील ग्रामीण जनतेला आपल्या भाषेतून 
कायदेमंडळें, न्यायालये व विद्यापीठे यांतील 


कामकाज करण्याची संधि मिळेल ब त्यांतून त्यांच्या 
दाद्धलामथ्याचा विकास होईल, * 
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आसर्चे महच्याचें आगामी प्रकादान 


युरोपीय विद्ठानांनी प्रहांसिलेला 
पे. जवाहरलाल नेहरू यांचा आद्वितीय ग्रंथ 


जागातक इहातहासाच आझरत दशन 


“ (| []588 (0) १४०॥॥ 1118(019 " 
या पुस्तकाचा अधिकृत व सुबोध अनुवाद 
खंड १ते४ 
मधून लवकरच प्रकाशित होत आहे. 
प्रत्येक खंड डेमी साइजम'धील सुमारें ४०० पृष्ठांचा होणार असून 
चार खंडांची मिळून एकूण प्रष्ठे १६०० च्या वर, 
५० नकाशे आणि संपूर्ण सूचि यांसह. 
१ एवढा विस्तृत आणि सांगोपांग 
$ असा मराठी भाषेतील पहिलाच इतिहास-ग्रंथ 
उत्कृष्ट छपाई : मजबूत बांधणी : सुंदर बहिरंग 
प्रकादानानंतरची चार खंडांची एकूण किंमत रु. ३० 
| 


छु 
-- प्रकाशनपूर्व खास सवलत -- 
ते ४ खंड रु. २० फक्त ( सेल्स टॅक्स, पोस्टेज निराळें) 
आपल्या प्रतीसाठी आजच म. ऑ. ने रु. २० पाठवा. 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाला, पुणें २ 
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हि राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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जगाच्या अक्षर वाढ्यययात सत्य-प्रकाशान चमकणारा 


-अदह्ितीय ग्रथ- 


महात्मा गांधींचे सत्याचे प्रयोग 


अथव[ 


आत्मकथा 


अनुवादक : श्री. अप्पासाहेव पटवर्धन 


ॅ , 
| | 
| 
| 
आत्माठासत चारत्र-यथांत महात्माजींची ही आत्मकथा अनेक दृष्टीनी 
वेरेष्टयवूण ठरदेळी आहे. या अ्रंथाच्या आळाओळीतून सत्योपासनेचें 
_ चिंतन भरढेळें असल्यामुळें जीवताच्या साधकाळा हा ग्रंथ मागदशक १ 
. बनला आहे. या ग्रंथांतील सोटर्य ठेखनकलेमुळें आढेळें नसन सत्याच्या 
| 24 
र | 
, 
| 


औजामुळें आठेलें आहे 


इहैव्या सातज्याच्या साधनंत गांधीजींचा फार मोठा भाग आहे. म्हणन 
'झ्हासक दृ्याहे हा ग्रंथ अत्यंत महत्त्वाचा ठरला आहे. आ 


राष्ट्रापत्याचा हा आत्मकथा आपल्या सम्रह( अवश्य हवीच 


१००7 


प्ल्या 
आपल्या पुस्तकविक्रेत्याकडे आजच मागणी करा 
उलट छपाई, मजवूत बांधणी. सुंदर दरंगी वेष्टन, 

चत्रथी आवात्त : प्रष्ठे डेमी ४९० मूल्य ९ रुपये 


द 
आमच्या सक्रारनांच्या मोफत सूचिपत्राकरितां आजच लहा 
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